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PREFACIO

La investigacién que presentamos es el resultado de una aventura intelectual
compleja y apasionante que ha ocupado cerca de ocho afios. Todo comenzé en
1991, cuando el profesor Sergio Villalobos me dio la oportunidad de integrar
el Centro de Investigaciones Diego Barros Arana, que habia creado reciente-
mente en la Biblioteca Nacional. Fue en ese momento en que mi campo de
investigacién, centrado hasta entonces en el siglo x1x, se abri6 hacia el mundo
colonial. De hecho, esta investigacién tuvo su origen en un documento que
describe las fiestas realizadas en Santiago para la proclamacion de Carlos IV,
en 1789, cuya lectura me fue recomendada por el profesor Villalobos con
vistas a un eventual articulo sobre el tema. El proyecto adquirié una dimen-
si6n insospechada, generando la necesidad de profundizar y extender las fuen-
tes, los enfoques y el propio objeto de estudio. En este sentido, los dos afos
que permaneci en dicho Centro me otorgaron un tiempo y un espacio ideales
para sentar las bases documentales del trabajo.

La investigacion adquiri6 una energia fundamental al disefiarla como eje
de mi proyecto de estudios doctorales. Entre los amigos y colegas que confia-
ron y que apoyaron mi iniciativa, agradezco especialmente a Sofia Correa,
Cristian Gazmuri, Alfredo Jocelyn-Holt, Anne Pérotin-Dumon, Armando de
Ramén, Claudio Rolle, Rafael Sagredo, Sol Serrano y Raiil Urzuaa. El apoyo
institucional brindado por el profesor Villalobos a mi candidatura al doctora-
do fue, sin duda, esencial.

La obtencién de la beca “Presidente de la Repiiblica”, otorgada por el
Ministerio de Planificacién y Cooperacién del Estado de Chile, permitio con-
tinuar mi proyecto en Francia, como estudiante de doctorado en la Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Seciales de Paris. El didlogo interdisciplinario con
otras ciencias sociales, fecundo en los planos epistemolégico y metodolégico,
e inspirado en la tradicion de la escuela de los Annales, permitieron una
reformulacién vital de las hipotesis que sustentaban la investigacion y la agu-
dizacion del analisis de las fuentes. Agradezco al profesor Jean-Pierre Berthe,
que me acogio como su alumno el primer afio, y al profesor Bernard Vincent,
que guib la tesis durante los afios siguientes. Ambos me aportaron sus conse-
jos y un apoyo efectivo. De hecho, gracias al profesor Vincent pude obtener
una “mision de investigacion” del Centre National de la Recherche Scientifique
(C.N.RS.), que me permiti6 trabajar en el Archivo General de Indias, en Sevilla.

Los profesores Bernard Lavallé, Frédérique Langue y Frangois-Xavier
Guerra también jugaron un papel importante en la configuracién de mi traba-
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jo, acogiéndome en sus seminarios, compartiendo sus impresiones y, final-
mente, participando en el jurado frente al cual defendi la tesis que constituye
la base de este libro.

En los momentos en que mi beca chilena terminaba su plazo de tres afios, el
profesor Berthe y la profesora Carmen Val-Julian me ofrecieron de inmediato su
apoyo. En ese momento, obtuve el cargo de “Attaché temporaire d’enseignement
et de recherche” en la Facultad de Letras de la Universidad de Le Mans. En el
transcurso de los dos afios siguientes, encontré alli un contexto de amistad y de
incentivo que me permitieron terminar la redaccion de la tesis en excelentes
condiciones. Agradezco particularmente a mis colegas Maryse Vich-Campos,
Maria Aranda y Annie Vignal.

Los amigos fueron un apoyo fundamental durante la estadia en Francia:
Catherine, Guy y Vincent Duflot abrieron las puertas de su familia, en una
relacion desinteresada plena de afecto y de una generosidad inagotable. Ellos
constituyeron, sin duda, un eje central durante esos afios. A su lado, recibia-
mos la sélida amistad de Maryvonne Leclere y Michel Viard. Nunca olvidare-
mos, por cierto, el carifio y la acogida permanente que nos brindaron Marcela
y Sergio Letelier. También estuvieron a nuestro lado Valérie y Luis Alvarado,
Jasmina Baron, Anna y Daniel Merkez, Ingrid Seguel y Guillaume Boccara.
Entre librerias y distrots, en Paris y en Ginebra, fue creciendo la gran amistad
que me une a Patricio Daza, compaiiero de conversaciones eternas y de suefios
imbatibles. Para él, Constanza y Maina, un recuerdo agradecido y nostalgico.

En relaci6n con el texto preparado para la presente publicacion, deseo
agradecer a los profesores Sergio Villalobos y Matias Tagle, cuya atenta lectu-
ra fue acompafiada de acertadas sugerencias.

Mi esposa, Maria Angélica, debe tener un lugar aparte en estas lineas. Ella
no s6lo compartié las angustias y las alegrias de todos estos afos; es decir, las
situaciones “normales” de la vida de pareja en un “tiempo de tesis”, lo que ya
la transformaba en heroina de la vida en comuin. Pero, ademads, Maria Angélica
tradujo todo el texto de la tesis del castellano al francés. Una dedicatoriano es
suficiente; tampoco las palabras de agradecimiento que yo podria escribir
aqui.

Paris
PriMAVERA DE 1998

Nunoa
PriMAvVERA DE 1999



PROLOGO

En el libro colectivo La Nouvelle Histoire, que desde muchos aspectos constitu-
y6 hace veinte afios el manifiesto de una nueva generacién de historiadores y
de una nueva manera de hacer historia, André Burguiére intento definir la
antropologia histérica’. Explicé que el objetivo de esa perspectiva, entonces
novedosa, era estudiar al hombre en las miltiples facetas de su entorno —bio-
climatico, técnico, familiar, social, etc.— analizando las miiltiples redes en las
que se movia o de las que podia parecer como prisionero, tratando de entender
en ultima instancia c6mo éstas orientaban, restringian o distorsionaban sus
comportamientos, sus relaciones.

La evocacion y sobre todo el analisis de la trama de la vida, tan individual
como colectiva, permite asi la identificacion de lo que Burguiére llama acertada-
mente “les systémes ensevelis”, 1o no dicho, lo no consciente. Si se llega a al-
canzar el sentido profundo de las actitudes aparentemente silenciosas, de los
comportamientos que pueden parecer automaticos, si se desentrafian los signi-
ficados perdidos de los sistemas simbolicos, sera posible reconstituir, para
entenderla, una especie de metalégica del pensamiento y del comportamiento
humanos.

Mis all de la mera descripcion de las apariencias, como se sabe no pocas
veces engafiosas, de las racionalidades elaboradas por los agentes historicos y
que casi siempre funcionan como mascaras de lo estructural, sin duda se re-
quiere una actitud extraordinariamente perspicaz, atenta a los mas minimos
detalles pero también globalizante en cuanto al sentido de los mismos, que
consiga distinguir y entender las fuerzas que actian en los procesos de lo que
podria aparecer como de petrificacion social.

La obra de Jaime Valenzuela se sitia en esa linea, habiendo interiorizado
las técnicas y reflexiones que, en las 1iltimas dos décadas, han dado mas con-
sistencia aln a la via arriba indicada, y que han renovado y completado en
muchos aspeclns sus perspectivas.

Este es un libro que, de manera muy evidente, se concibié y construyé en
las encrucijadas de aportes muy diversos pero pensados en una perspectiva
complementaria y globalizadora: histérica, pero nutrida de la antropologia y
de la semiética; social, pero sin olvidar las miiltiples facetas de lo politico y lo
cultural, de la estética y de las ideologias; utilizando constantemente, con

! Jacques Le Gofl, Roger Chartier et Jacques Revel (dirs.), La Nouvelle Histoire, pp. 37-61.
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mucha sutileza, los jeux d’échelles’ entre lo macro y lo micro, en este caso
completados por otro sistema de variables, el que a la vez oponia y unia de
forma indisociable un “centro” peninsular aparentemente todopoderoso y una
“periferia” chilena relativamente desvalida. Ambos sin duda lejanisimos y
hasta separados por las distancias-tiempos de que habla Pierre Chaunu, pero
entrafiablemente unidos por la presencia obsesiva del primero en las vivencias
y representaciones de la segunda.

Podia parecer casi un reto lanzarse, como lo hizo Jaime Valenzuela, al
estudio de la “fiesta” en Santiago de Chile. Por su magnitud, sus riquezas, su
polifacético poder, su complejidad étnica, los grandes centros de los siglos
coloniales americanos como Lima o México ofrecian para este tipo de analisis
un campo desde muchos enfoques mas amplio, perfecto y lleno de sugeren-
cias. A la inversa, la capital de aquel Flandes indiano, del que sélo llegaban al
virrey y a Madrid rumores de guerras y problemas, perdida al extremo del
continente en angustiosa mediania, por no decir pobreza, no era, a primera
vista, el escenario mas adecuado para un andlisis de rico valor pedagégico y
ejemplar.

El mérito del autor ha sido, precisamente, hacer de esa supuesta debilidad
inicial una de las fuerzas de su demostracion, pues la diferencia y la distancia
le permitieron, mejor que en otros lugares mas céntricos y privilegiados del
sistema hispano, divisar la accién interactiva de las reproducciones del mode-
lo y de las modificaciones que impusieron el lugar y la época.

Las liturgias del poder no se cifie a un mero andlisis de las celebraciones civicas
en Santiago a lo largo del siglo xvi1. Para decir la verdad, éstas parecen a veces
no haber sido para el autor mas que un punto de partida —quiza diriamos, de
manera un poco provocadora, una coartada- hacia objetivos de otra naturale-
za 'y, sin duda, en el fondo, mas ambiciosos, como bien lo revela en el titulo de
su obra, cuando alude a las “estrategias persuasivas”.

Las formas y expresiones estéticas, los enjeux sociales, los contenidos ideo-
l6gicos tan minuciosa como sutilmente destejidos y revelados sin sus mascaras
a veces aparatosas, nos acercan al corazén mismo del funcionamiento de las
elites locales, uno de los temas predilectos de la actual reflexion sobre esa
Ameérica colonial. Ellibro llega a penetrar y a hacernos visibles el sentido real
de la simbologia identitaria, el posicionamiento de los actores en el juego sutil
de una sociedad mucho mas matizada de lo que podria parecer a primera
vista, los procesos de legitimacion que esas elites buscaban a la vez de si
mismas y del lejano poder central del que, de alguna forma, emanaban, a pesar
de las discrepancias que podian tener con él, y los intercambios constantes
entre las esferas civil y religiosa que permitian una sacralizacién de lo cotidia-
no, que a su vez reforzaba a los sectores laicos.

? Jacques Revel (dir.), feux d'échelles. La micro-analyse a l'expérience.
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Trabajo imprescindible para entender desde dentro al mundo criollo -en
este caso chileno- en via de afirmacion durante un siglo fundamental de su
historia, las paginas de Jaime Valenzuela constituyen asimismo un aporte de-
cisivo para la delineacion del famoso barroco americano, otro de los centros
de analisis privilegiado de la investigaci6n actual. En la dinidmica de las ilu-
siones de las apariencias en que se funda y la emotividad del espectaculo que
maneja, a veces casi con violencia, otras veces con mucha sutileza y no pocos
rodeos, los diversos codigos que utiliza y sus trasfondos distan mucho, en los
capitulos que les estan consagrados aqui, de la estdtica majestad que antes se
les atribuian.

Estas consideraciones, y otras mas que la lectura del libro evidenciara, nos
llevan a la conclusién de que, si bien Jaime Valenzuela partié de un escenario
relativamente reducido y marginal, muchas de sus conclusiones ~tomando en
cuenta las inevitables variantes regionales y temporales- son en lo esencial
valederas para otras ciudades y otras zonas del antiguo imperio espafiol de
América. Vale decir que, fuera de sus muchos y grandes aportes para el cono-
cimiento de la sociedad santiaguina y chilena del siglo xvi, Las liturgias del
poder nos parece, desde muchos aspectos, un trabajo modélico que sin duda
alguna ha de llamar la atencion de la comunidad cientifica en otras latitudes.

Antes de terminar, quisiéramos insistir sobre otro de los méritos notables
de este trabajo. En las iltimas décadas, la investigacion histérica ha podido
adolecer de dos distorsiones, es decir, de dos méritos convertidos en defectos
por sus mismos excesos. Por una parte, algunos han privilegiado demasiado, a
veces hasta la caricatura, lo ingenioso sobre lo basico, el sevotr faire sobre la
efectividad del proceso demostrativo; digamoslo en dos palabras: las segundas
intenciones del éxito editorial sobre la seriedad del quehacer cientifico. Por
otra parte, a otros, quiza temerosos ante la vuelta de ciertas derivas événemen-
tielles, se les ha ido la mano en cuanto a teorizar sin el respaldo previo de la
oscura, paciente y modesta confrontacion de las hipétesis con la realidad sur-
gida de los archivos.

Jaime Valenzuela ha evitado ambos escollos y por eso mismo nos ofrece
aqui ya no una tesis —en cuya defensa, en la Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, nos honramos de haber participado- sino un libro documentado, es-
tructurado y lleno de sugerencias que, como hemos dicho, van mucho mas
alla del cuadro y de la época que las suscitaron.

BERNARD LAVALLE
Université de la Sorbonne Nouvelle
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INTRODUCCION

“f...] il importe de batir une histoire du politique,
gui soit une historre du pouvoir sous lowtes ses faces
gui ne sont pas toutes politigues,

une histoire qui inclue notamment

le symbolique et l'imaginaire”.

Jacoues Le GoFr, prefacio a la segunda

edicion de La nowupelle histoire (1988)

“Quel esi ce lien nécessaire entre le Pouvoir et le Sacré?

S'il se relache au gré de Uhistorre, jamais encore il ne s'est démout.
C'est que le sacré fait partie de la structure méme du pouvodr;

de tout pouroir”.

Luc pE Heuscu, Le pouvoir et le sacré

“La fite a été la relation publigue privilégide de la monarchie;
elle joue de ce fait un role capital dans la construction de UEtat.
Elle a sa place dans la trés grande histoire”.

Pierre CuAuNvy, L'Espagne de Charles Quint

He aqui nuestra propuesta de recorrido a través del largo proceso de repro-
duccién cultural y de construccion historica de un sistema de estrategias per-
suasivas de control social y de legitimacién politica. En los confines del impe-
rio espafiol, europeos inmigrantes, indigenas con mayor o menor grado de
aculturacién, mestizos, esclavos africanos y mulatos, van a configurar paulati-
namente una sociedad colonial periférica. La dominacién hispana, conjugando
opuestos —integracion y exclusion, el “otro” semejante y el “otro” diferente—?,
reproduciendo espacios de control, de estratificacién y de sociabilidad, va a
intentar recrear un sistema de vida y una arquitectura social conforme a su
propia cosmovisién. Los valores, los comportamientos y las representaciones
sobrenaturales ancestrales inmigran también con los conquistadores y con las
instituciones que salvaguardan la ortodoxia occidental, sentando las bases del
modelo cultural predominante. No obstante, como signo caracteristico de toda
sociedad colonial hispanoamericana, el proceso se vivird en medio de super-
posiciones, tensiones, acomodaciones regionales e hibridaciones de todo tipo.
En este contexto, nuestro propésito no es otro que presentar las formas externas
que adopt6 la “via persuasiva de la dominacién colonial” y develar los meca-
nismos internos que permitieron conjugar dichas formas como un sistema cohe-
rente.

* CI. Tzvetan Todorov, La conguéte de I'Amérigue. La question de Uautre.
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Las primeras hipétesis surgidas luego de la lectura del documento de 1789 —citado
en el prefacio- mostraron precozmente la complejidad que escondia el barniz
lidico del evento. Nos parecia evidente la busqueda de legitimacion del poder
mondrquico, a un nivel festivo-simbélico, en los confines de un continente
que no conoci6 la presencia fisica de ningin rey. De hecho, su lejania lo
obligaba a delegar una parte de sus poderes y de su “presencia” en ciertas
autoridades que lo representaban a nivel local. Asi, estas iltimas asumian
papeles protagonicos en las celebraciones y atraian las miradas y las intencio-
nes. La participacion, al mismo tiempo, de notables y poderosos locales per-
mitia su integracion, a nivel del campo visual, en una alianza administrativa y
cromatica con los vicarios del monarca. Un altimo actor de esta “dramatiza-
cién” politica era lo sagrado. La Iglesia participaba con todo su arsenal litiir-
gico y su armamento persuasivo. El hecho de ser el intermediario oficial ante
la divinidad otorgaba al clero un lugar irreemplazable en el seno del sistema
de poder de la época.

Avanzando en el tema, constatamos que la serie de rituales y de festivida-
des que formaban parte de estas manifestaciones no eran especificas de las
celebraciones reales, sino que también se ejecutaban, ajustandolas a la contin-
gencia, para otros eventos excepcionales de la vida piiblica local, repitiéndose
de una forma maés o menos similar y con mayor frecuencia.

Lo que comenz6 como una aproximacién monografica a un sujeto especifi-
co se extendio rapidamente a todo un universo de formas y de contenidos cultu-
rales polivalentes y de larga duracion. En la bisqueda de sus raices, aunque sin
caer ni en el “idolo de los origenes”, criticado por Marc Bloch, ni en la afieja
causalidad lineal y teleolégica hegeliana, criticada por Michel Foucault, este
estudio retrocedié en el tiempo. Desde la Europa medieval, pasando por la
proyeccién hacia el “Nuevo Mundo”, nuestra lejana colonia serd un receptaculo
de formas elaboradas en otro contexto. La Contrarreforma catdlica —tan cara a
la monarquia- y la estética barroca les daran, mas tarde, su estructura general y
una marca de larga duracion. Luego, el absolutismo borbénico y el neoclasicismo
republicano readaptarin a sus objetivos especificos una estrategia ya suficiente-
mente asentada.

Por otra parte, el hecho de trabajar sobre una colonia periférica, orientada
en terminos politicos hacia una “guerra” interna contra los indigenas del sur,
nos llevo a reflexionar respecto a la eventual originalidad local de esta repro-
duccién. En efecto, Santiago, que era apenas un villorrio del imperio, no conté
en la prdctica con la presencia de un representante estatal titular de la monar-
quia durante largas décadas, hasta el establecimiento del tribunal de la Real
Audiencia, en 1609. Esta institucién encarnaba uno de los maximos atributos
de la soberania monarquica. Por lo mismo, su instalacién generara un espacio
de accion politica de gran relevancia local y un peso simbélico que definird
parte de los ejes centrales del campo de las liturgias piblicas de la ciudad. Ello
explica el que escogiéramos dicha fecha como inicio formal de nuestro estu-
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dio. En lo que respecta a la otra figura politica del reino, el Gobernador, éste
residia la mayor parte del tiempo en el sur, en la capital de la guerra, que era
la ciudad de Concepcion, y solo iba a Santiago en circunstancias especificas o
durante los periodos invernales. Solo a comienzos del siglo xvin lo vemos
quedandose mas tiempo en la capital civil y, entre 1709 y 1715 —a partir de una
decisién del gobernador Juan Andrés de Ustariz—, instalandose alli definitiva-
mente. De hecho, este momento marca el limite cronolagico final de la inves-
tigacion.

Las fiestas y ceremonias del poder, habituales en todo el imperio espafiol,
tendran un impacto local diferenciado, ya que el posicionamiento de sus acto-
res no solo responderd a normas y valores generales, sino también a las realida-
des especificas de las diversas regiones americanas, al grado jerarquico de sus
autoridades, al nivel de sus recursos y de su capacidad de gasto, etc. Frente a
esta realidad, el modelo original se veia relativizado en su intencionalidad
legitimante, que, idealmente, deberia orientarse exclusivamente hacia la reale-
za. Lejos quedaban las ceremonias europeas, donde el monarca estaba presente
corporalmente, rodeado de atributos majestuosos y de una espléndida y sun-
tuosa corte. Lejos quedaban también, si bien en un menor grado, los modelos
liturgicos reacondicionados en los centros virreinales americanos. En Lima,
espejo de referencia permanente de las autoridades y de los grupos altos de
Santiago, la presencia de un virrey y de una corte pomposa, asi como de una
complejared de funcionarios, y la existencia de una préspera economia mine-
ra, hacian posible una reproduccion bastante elaborada de los modelos penin-
sulares.

Desprovista de grandes riquezas, la capital chilena reproduciré con difi-
cultad estos ejemplos. Por otra parte, y a diferencia de otros lugares, la regién de
Santiago no contaba con una poblacién nativa tan estructurada. Los indigenas de
la zona central fueron sometidos rapidamente y digeridos ya en forma tem-
prana -bien que esto debe relativizarse- por el aparato cultural de los europeos.
De ahi la influencia comparativamente limitada ejercida por el substrato au-
téctono sobre la estética de la celebracién piblica en el Santiago colonial. Esta
condicion ayudard a cultivar un cierto grado de purismo cultural, tan caro a
las elites de Santiago y a su gusto por mostrar abiertamente una supuesta
filiacion nobiliaria de larga y antigua raiz castellana. La reproduccion obsecada
de modelos urbanisticos, de costumbres y de conductas, de formas festivas y

* El comentarista de una ponencia de Antonio Bonet Correa insiste asi sobre el interés de
observar la utilizacién de las formas litirgicas peninsulares en los diferentes territorios del
imperio, “en el que se producen distintas versiones que van desde las mas altas y costosas hasta
los remedos provincianos y pobres. El estudio de estereotipos y sucedaneos, de formas rigidas
y de etiqueta cortesana hasta las manifestaciones populares enraigadas en la tradicion son
dignas de una atenta inspeccion”: Antonio Bonet Correa, “La fiesta barroca como prictica del
poder”, p. 48.
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ceremoniales, de mecanismos de sociabilidad y de religiosidad, de gestos y de
signos protocolares entre los diversos actores del poder sera parte de un ima-
ginario singular, ligado a la ambicién identitaria de pertenecer @ una cultura
diferente a la mestiza americana. Sentirse de raiz castellana, comportarse como
un castellano, sera el horizonte de todo hispanocriollo®.

Pese a la situacién modesta y periférica de una ciudad como Santiago, el
hecho de estudiar la versién colonial marginal de las grandes festividades
europeas en este microcosmos urbano nos permitira profundizar en el analisis
sobre el conjunto de las ramificaciones funcionales de estas manifestaciones
en el universo local del sistema de poder. En efecto, Santiago adopta rapida-
mente las férmulas festivas importadas reproduciéndolas en tanto que canales
regulares de las celebraciones “propias”. Asi, serdn los eventos, las institucio-
nes y los personajes de la ciudad, los mas directos y “vitales” para el ritmo
local, quienes imprimirén el verdadero sentido final de las expresiones linirgicas
del sistema. El “temperamento festivo local” —segun los términos de Michel
Vovelle’~ se transformard, entonces, en el engranaje comin y permanente.

Nuestra propuesta es, pues, un estudio de historia politica, entendida como
una historia del poder en su vertiente persuasiva y a partir de un enfoque
apoyado en ejes interpretativos provenientes de un didlogo constante con otras
ciencias sociales, entre las cuales destacamos la antropologia y la sociologia.
Una historia que pretende, en un contexto que lo amerita, desplazar las ideas,
las palabras explicitas y los personajes de renombre a un nivel de accién
secundario. Nuestra reflexion se concentra, en consecuencia, en aquellos ele-
mentos profundos que sostienen el aparato ideolégico de control social y que
alimentan los contenidos de la legitimacién colectiva de la autoridad’. Una
legitimacién que no pasa por las vias racionales del discurso hablado ni por
las acciones juridico-legales o la coaccion del sistema imperante, sino por los
meandros persuasivos del gesto, de la presencia ostentatoria, de la palabra
teatralizada, de la magnificencia sensual, de la exhortacion a la emocion y ala
admiracion... Este enfoque, en definitiva, nos pone frente a la serie de argu-
mentos subjetivos a través de los cuales se construye y se alimenta la represen-
tacién colectiva del poder durante el llamado “Antigno Régimen”.

El papel que en este universo juegan las formas simbélicas, expresadas a
través de practicas rituales y festivas volcadas al espacio piblico, constituye,

* Esta idea se encuentra desarrollada en la tesis doctoral de Jean-Paul Zoniga, Espagnols
d’outre-mer. Emigration, reproduction sociale et mentalités @ Santiago-du-Chili au xvir siécle. CI.
también, para Venezuela, los trabajos de Frédérique Langue, “Les identités fractales. Honneur
et couleur dans la société vénézuélienne du xvin siécle” y “De la munificence a 'ostentation.
Attitudes et modéles culturels de la noblesse de Mexico (xvin® siécle)”.

® Michel Vovelle, Les métamorphoses de la féite en Provence de 1750 a 1820, p. 76.

” Nos hemos extendido sobre estas hipdtesis en nuestro articulo “De las liturgias del poder
al poder de las liturgias: para una antropologia politica de Chile colonial”.

26



entonces, el objeto de estudio que presentamos, abarcando la tradicién y la
coyuntura, los intereses del imperio espafiol y las realidades regionales, la ideo-
logia y el imaginario que alimenta y sostiene al sistema monarquico colonial, la
moda estética y los poderes locales, lo sagrado y lo profano, etc.: las liturgias
persuasivas de representacion y legitimacién del poder se nos presentan en toda
su dimensién compleja y polivalente. Nuestra opcién metodolégica y nuestras
hipétesis se ligan, asi, con las tendencias historiograficas que buscan restituir el
andamio de tensiones que constituyen una sociedad, no ya a partir de una re-
constitucién global y jerarquizada de todas sus instancias, sino privilegiando un
punto de entrada particular: un evento, mayor o menor, una trayectoria biogra-
fica, la historia de una comunidad, la singularidad de una practica, etcétera®.

De esta forma, las hip6tesis que han guiado nuestra investigacion surgen
de la confluencia de una serie de reflexiones epistemolégicas y metodologicas
que han iluminado el trabajo con las fuentes documentales. El estudio del
espectaculo piblico como instancia de poder y en el contexto hispanoameri-
cano del siglo xvi1, debe considerar, necesariamente, la obra de José Antonio
Maravall, para el cual la fiesta constituye una herramienta de control hegemo-
nico y de legitimacion institucional’. Edmund Leach la analiza en tanto meca-
nismo que refuerza el tejido de la sociedad", y Victor Turner enfatiza su papel
en un proceso de integracion social —efectiva o simbélica-". Paul Veyne ve la
relacién entre gobierno y festivales publicos como un contrato simbélico, el
“circo” de los gobernados'2. Sin querer caer en un sincretismo simplista, pen-
samos que estas cuatro aproximaciones son congruentes entre si y permiten
dar cuenta de las diferentes aristas de un mismo objeto: la fiesta o ceremonia
piblica como instrumento funcional a un sistema de poder, persuadiendo,
creando consensos, generando actitudes, conduclas y representaciones menta-
les colectivas respecto a la autoridad, al control, a las prohibiciones y trans-
gresiones, a las fuerzas sobrenaturales, etcétera.

En lareflexion precedente podemos insertar el concepto de “violencia sim-
bélica” propuesto por Pierre Bourdieu. Este autor se refiere asi a la imposicion
de la cultura -normas, valores, hibitos- de la clase o grupo dominante, a los
miembros de los grupos dominados. Un segundo aspecto de esta idea corres-
ponde al proceso por el cual estos altimos se sienten “obligados” a reconocer la
cultura dominante como legitima y a ver la suya como ilegitima'.

* Roger Chartier, “Philosophie et histoire: un dialogue”, p. 157

 La cultura del Barroco. Andlisis de una estructura historica.

9 Culture and Communication. The Logic by wich Symbols are Connected.

' The Ritual Process: Structure and Anti-Structure.

2 Le Pain et le Cirgue.

1 Cit. en Peter Burke, Sociologia e historia, p. 69. Véase lambién la obra clasica de Norbert
Elias sobre la imposicion generalizada en Europa de los habitos, las maneras y las formas de
comportamiento de los grupos dominantes y sobre su evolucion relativa en un tiempo largo:
El proceso de la civilizacion. Investigaciones sociogenélicas y fsicogenélicas.
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El conflicto eventual se encontraria, entonces, en el encuentro entre las
“subculturas” de una sociedad y esta imposicién simbélica mas o menos cons-
ciente. Un conflicto que puede ser exteriorizado pero que, en general, pasa
inadvertido a través de canales silenciosos. De hecho, podemos establecer una
relacion clara entre la hipotesis de Bourdieu y la idea de “hegemonia cultural”
propuesta por Gramsci al hacer referencia a la aceptacion de la cultura de los
grupos “dominantes” por parte de los grupos “subordinados”. Aceptacién que
tiene lugar sin que gobernantes ni gobernados sean necesariamente conscien-
tes de las consecuencias o de las funciones politicas que ella conlleva. Lo que
aparece como decisivo, por lo tanto, no es solamente el sistema consciente de
ideas. Lo decisivo sera la vivencia —por la mayoria de los individuos— de un
proceso social organizado por los valores y las significaciones de los grupos
dominantes, que haran pasar las presiones y los limites de un sistema econé6-
mico, politico y cultural especifico como presiones y limites de la simple
experiencia y del sentido comin*.

La argumentacion nos lleva necesariamente a Michel Foucault y a su bis-
queda de la construccién, a través de las practicas sociales y de los discursos
sobre la “verdad”, de las representaciones historicas provisorias y discontinuas
de la “realidad”. Esta tiltima, asi, responderia a las configuraciones especificas
que en distintas épocas y lugares se habrian dado entre el “saber” y el “poder”.
A partir de esta alianza se estableceria lo que Foucault denomina “dispasitivos
de dominacidn”, materializados en creaciones tecnol6gicas —como la clinica
siquidtrica o la carcel—, en postulados juridicos, en instancias coercitivas, etc.".
La perspectiva anterior deja abierta, asi nos parece, la posibilidad para ampliar
dicho concepto hacia los mecanismos persuasivos del sistema de poder, incor-
porando la idea de “imposicién simbélica” vista en Bourdieu. Ello nos permi-
tiria aplicar el concepto de “dispositivo de dominacién” a todo el universo de
ceremonias y ritos emanados y/o referidos a dicho sistema, y que constituyen
nuestro objeto de estudio.

Si nos acercamos por este camino a campos tematicos mds tradicionales,
como los que se estudian bajo la denominacién de “historia politica” —la auto-
ridad y su contestacién, el gobierno y los gobernados, las instituciones y ac-
ciones burocrdticas, el proceso de toma de decisiones, la llamada “clase poli-
tica”, la legitimidad y los mecanismos de legitimacion, las leyes y los
reglamentos, la persuasion de la opini6n piblica, etc.—, las posibilidades del
andlisis se ensanchan enormemente'®. Asi, los fenémenos politicos del pasado

'* Burke, Sociologia..., op. cit., p. Y8.

5 De Michel Foucault véase L'ordre du discours. Legon inaugurale au Collége de France
pronencée le 2 décembre 1970, Microfisica del poder v La verdad y las formas juridicas. Para un
andlisis de la primera parte de su obra en el contexto intelectual en que se forjé, véase Luce
Giard (dir.), Michel Foucaull. Lire I'zuvre, especialmente el artculo de Jacques Revel, “Le
moment historiographique”.

' CI. René Rémond (dir.), Pour une histaire politigue, Jacques Julliard, “La politique”;
Joaquin Fermandois, “Vigencia de la historia politica”.
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ven disminuir su carga historica individual y se ven implicados en procesos
mds complejos que comportan muiltiples variables. La idea es permitir una
apertura epistemolégica y hermenéutica, y armarse de herramientas metodo-
logicas y conceptuales para observar los hechos y las formas del pasado conla
flexibilidad necesaria para penetrar en procesos vividos en los rincones pro-
fundos de la sociedad, en ese conjunto de elementos culturales, de creencias,
de imagenes, de actitudes y de representaciones que evolucionan lentamente y
que modelan una “mentalidad colectiva™.

El poder, comprendido como un sistema de dominacion y de control so-
cial’®, y provisto de un marco administrativo adecnado, alcanza sus objetivos
sobre la base de mecanismos coercitivos, disuasivos y persuasivos, con el fin
de obtener la obediencia a sus mandatos y su propia estabilidad en el tiempo.
Sin embargo, el fundamento esencial sobre el cual se basara la dominacién no
reposard sobre los pilares mas objetivos de control, sino sobre el marco subjetivo
de los mecanismos persuasivos, “las formas simbélicas, las practicas rituales
en las cuales se ha alojado el discurso ideol6gico™"”. La deminaciin simbdlicala
entendemos, asi, como una herramienta vital en la construccién de todo Esta-
do.

Esta aproximacion a la historia politica valoriza, asi, todo un conjunto de
representaciones colectivas cuyo estudio nos lleva a un tépico de investiga-
cion que, segin Jacques Le Goff, podriamos insertar en el dominio de una
“antropologia politica histérica”: el analisis de factores psicosociales donde
la imagen de lo que “debe ser” es alimentada en forma permanente a través de
todo un conjunto de expresiones publicas cargadas de sentido y sacialmente
integradoras. El sistema de poder va a cultivar asi lo que se podria conceptualizar
como la creencia en su legitimidad®.

" Nuestra deuda con la llamada “historia de las mentalidades™ es fundamental. Sus aportes
permitieron a los historiadores de las décadas de los setenta y ochenta la comprensién -en la
larga duracion- de formas de comportamiento social, de pricticas colectivas mds que indivi-
duales, de habitos enquistados, de sistemas de valores, de inclinaciones morales, de actitudes
frente al poder y sus diferentes expresiones, etc. Véase el articulo de Jacques Revel, “Mentalités”,
en A. Burguiére, Dictionnatre des sciences historiques. Sin duda debemos mencionar el trabajo
clasico y, en buena medida, pionero, de Mir:hel Vovelle, Idéologies et mentalités.

I* CI. Pierre Clastres, La société contre I'Etal.

" Expresion de André Burguiere, en una reflexion a proposito de los trabajos de Mona
Ozouf y Michel Vovelle sobre la fiesta: art. “Anthropologie historique”, Diciionnaire..., p. 58
(traduccién nuestra).

0 “Préface 4 la nouvelle édition”, en Le Gofl, Chartier et Revel, ap. ail, p. 17.

' En lo que concierne al conceplo de “creencia” y a su enorme fuerza interna a nivel del
imaginario colectivo, ver José Ortega y Gasset, “Ideas y creencias”. También debemos men-
cionar la obra clasica de Max Weber, Economia y sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva, en la
cual trabaja en profundidad el concepto de “dominacion” y su relacién con los diferentes tipos
de legitimacién del poder. Para efectos del presente trabajo, si bien es grande la tentacién de
ligar nuestras hipotesis al concepto de “legitimacion carismatica” propuesto por dicho autor,
solo podriamos hacerlo de una forma muy relativa. En efecto, en la tipologia que él utiliza, la
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Los actos rituales y las ceremonias —estas iltimas entendidas como un
conjunto articulado de ritos— deben comprenderse, por lo tanto, como “actos
de comunicacién”. Estos se llevan a cabo a través de conductas convencionales
no-verbales —inclinar la cabeza, izar una bandera, sentarse o avanzar en medio
de un cortejo en un lugar privilegiado...—, en una relacion visual con simbolos
no-verbales -la cruz, una bandera o estandarte, un catafalco funerario, el sello
real, la representaci6n plastica de un santo...- y con el apoyo de un trasfondo
de cddigos soneros adecuados a la ocasion -ritmo sincopado de instrumentos
militares, cantos y musica religiosa, descarga de armas de fuego, repique de
campanas...”.

Nos inclinamos a adoptar, en consecuencia ~y pese a los riesgos de su
imprecisién-, el término “simbolo” utilizado por Clifford Geertz, que designa
cualquier objeto, acci6n, hecho, calidad o relaci6n que sirva como vehiculo de
una concepcion®. En lo que concierne a nuestro objeto, serdn las concepciones
del sistema de poder dominante las que seran canalizadas a través de los diver-
sos “simbolos” litirgicos y las que daran a estos ultimos su significacién.

Otra contribucién de Geertz a nuestra investigacion es la importancia que
le atribuye a las emociones y a los sentimientos en tanto que “artefactos cultu-
rales”. Las liturgias y los eventos festivos se servian, justamente, del impacto
emocional de sus formas y contenidos, apelando a la receptividad sensitiva de
la comunidad.

Como consecuencia légica de los argumentos anteriores, aplicados en el
contexto de América colonial, aparece en nuestra linea de estudio un actor
medular y evidente del espacio litirgico: la Iglesia. Ella controla y fundamen-
ta una parte esencial de este universo de representaciones, en tanto que institu-
cion del sistema de poder —sobre la base juridica del Real Patronato—. Ademas,
en tanto que intermediaria oficial de las fuerzas sobrenaturales, adquiere un
papel especial y definitivo en la alimentacién de la legitimacién ideolégica de

aplicacién sociologica de esta idea se refiere a la autoridad proyectada por una persona presente
corporalmente y no diluida en un universo de simbolos y de representaciones vicarias, como
sucedia con el ejercicio de la autoridad del Rey en América. Weber se aplica, en todo caso, a
dar la necesaria complejidad al tipo puro, cuando apunta que, en términos histéricas, la
tipologia de carismas es muy variada y entremezclada. No es initil senialar, en todo caso, que
uno de entre ellos, el denominado “carisma institucional”, podria aproximarse a la realidad
particular de nuestra reflexién sobre América colonial. Esto también es pertinente respecto ala
idea de “rutinizacién” del carisma, si lo ligamos a la importancia de la repeticion en el tiempo
de los mecanismos litirgicos de legitimacién: cf. pp. 170-173, 193-197 y 203. Sobre las
mascaras rituales del poder, en la perspectiva de la configuracion de un espacio simbélica
emotivo legitimante, véase Carmelo Lison Tolosana, La imagen del Rey (monarquia, realeza y
poder ritual en la Casa de los Austrias), p. 136. También el trabajo de Jean-Jacques Wunenburger,
La fete, le jeu et le sacré.

2 Cf. Carole Leal Curiel, £l discurso de la fidelidad. Construccidn social del espacio como
simbolo del poder regio (Venezuela, siglo xviur), pp. 102-103.

4 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas, p. 81.

30



dicho sistema, disefiando una frontera difusa y ambigua entre “lo politico” y
lo propiamente religioso.

Lo sagrado y su intermediario institucional participan, asi, en forma di-
recta y estrechamente ligados a este juego legitimante. En una sociedad donde
lo visual y lo gestual tienen un peso decisivo en la estructuracién de represen-
taciones mentales de las jerarquias y de los roles sociales, los rituales eclesias-
ticos, acentuados por el Barroco militante de la Contrarreforma, van a jugar
un papel determinante en la configuracién y alimentacién de un imaginario
colectivo sensible y persuadible.

En consecuencia, la “fiesta politica”, durante el periodo estudiado, la enten-
demos como una forma elaborada de ritual, una liturgia civico-religiosa consti-
tuida por ceremonias solemnes en el templo y en otros espacios urbanos carga-
dos de simbolismo*, con procesiones o cortejos laicos, etc. Todo ello sin olvidar
los eventos ludicos mas o menos profanos, los ruidos apoteosicos y las ilumina-
ciones nocturnas extraordinarias. Las diversiones publicas juegan un papel im-
portante no solo porque aportan el atractivo de un gozo colectivo —-aparente-
mente inocuo-, sino, también, como lo veremos, porque apoyan los objetivos
legitimantes de los actores del poder, quienes cuentan en ellas con otras posibi-
lidades de presencias simbdlicas. La fiesta politico-religiosa comprendia, asi,
ritos diferentes y polisémicos, méas o menos serios, mas o menos estereotipados
por la ley y la costumbre, que se incluian con sus cédigos, sus momentos y sus
lugares especificos en la globalidad del eventa.

De ahi nuestro interés por valorizar como veta historiografica una “antro-
pologia del ritual”, en los términos planteados por Claude Riviére®, a partir
de un estudio “morfologico” de las liturgias —incluyendo las fiestas oficiales,
las ceremonias publicas, y los ritos y simbolos de un amplio espectro sacro-
profano- asi como su “funcién” social e ideologica®.

En definitiva, el concepto de “ceremonia”, ese ‘conjunto articulado de
elementos rituales que fijan a través de los objetos, los gestos y las palabras el
lugar que corresponde a cada uno en la jerarquia de poderes™, constituye el
nodulo de nuestra aproximacion a la historia politica. En tanto que expresién
sublimada de dichas jerarquias, los ritos y las ceremonias estereotipadas se
ligan a la estructura misma de cada sociedad. De ahi el hecho que cuando
estudiamos estas ltimas debemaos reflexionar sobre el funcionamiento de lo
que Lucy Mair llama “unidades rituales”, constituidas por los diversos grupos
sociales. Debemos interrogarnos sobre las formas a través de las cuales el

“ Véase al respecto el estudio de Francesco Remoti, Pietro Scarduelli y Ugo Fabiett,
Cenin, ritualiia, potere. Significato antropologici dello spazio.

> Clande Riviere, Les liturgies politiques.

“ Cf. Carlo Ginzburg, Mites, emblemas, indicios. Morfolagia e historia.

“ Michéle Fagel, Les cérémonies de l'information dans la France du xvr au milien du xvur
si¢cle, p. 18 (traducci6n nuestra).
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status de ciertas personas, grupos o instituciones se refleja en los roles rituales
que les son asignados®. Cuando se analizan diferentes ceremonias, conside-
rindolas como hechos institucionales, es fundamental preguntarse cémo, para
qué, dénde y quién las efectia.

A esas preguntas globales se agregan cuestiones mas especificas: ¢Como
se reproducen, en una capital imperial periférica, los mecanismos simbélicos
que portan la legitimacién de los poderes dominantes? ¢cDénde esta el papel
de lo religioso en esta estrategia? cEn qué espacios y bajo qué criterios se
posicionan los actores locales? ¢Que hay de particular y de general en esta
reproduccion en Santiago durante el periodo estudiado? ¢ Quien es legitimado
y como?... En fin, estos puntos forman parte de las multiples interrogantes que
guiaron el didlogo con nuestras fuentes y a las cuales daremos respuesta en las

péginas siguientes.

% Lucy Mair, fntroducciin a la antropologia secial, pp. 214-215. Como senala Claude
Riviére, “Tanto en un mundo religioso como en las sociedades civiles, los ritos Genen como fin
reiterar y reforzar lazos, expresar conflictos para superarlos (lo que plantea el problema de los
logros y de los niveles de la integracion), renovar y revivificar creencias, propagar las ideas de
una cultura y darles una forma (lo que remite a una dimension cognitiva), delimitar roles e
intentar estructurar en compartimientos la manera a través de la cual una sociedad o un grupo
social se piensa”™: “Pour une approche des rituels séculiers™ (traduccion nuestra).
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SANTIAGO, UNA CAPITAL PERIFERICA

El valle del rio Mapocho se present6, desde los primeros momentos de la con-
quista, como el lugar ideal para la reproduccion de un espacio urbano europeo.
Desde mediados del siglo xv1, Santiago del Nuevo Extremo comienza a trans-
formarse lentamente en un asentamiento de base referencial para los inmigrantes
hispanos. La configuracién institucional alcanzada a principios del siglo xvi,
con la instalacién de los principales organismos estatales, corona el proceso de
consolidacién de su rol politico. A ello se agrega la estabilizacién econémica
del Valle Central —con la modestia de produccién y de intercambios que carac-
terizard a la “ruralizacion” chilena-, el movimiento dindmico producido por el
mestizaje y las diferenciaciones sociales, las migraciones —externas e internas-,
la estructuracion de las jerarquias locales, etc. Por su parte, la elite regional,
basandose en su riqueza relativa y en su prestigio, adquiere tempranamente el
control sobre el Cabildo de la ciudad. A partir de él, imprimira todo el peso de
su presencia en el despliegue local del sistema imperial, transformandose en un
factor politico complementario a la burocracia estatal. Santiago se alza, asi,
como el principal oasis de urbanismo del reino; un polo colonizador, equidis-
tante de La Serena -hacia el norte- y de la frontera araucana del sur. Un peque-
no villorrio del imperio donde también se desarrollaran las condiciones necesa-
rias para implantar, a su vez, los mecanismos de persuasién simbolica del poder.

U~aA “ISLA” URBANA

La capital civil
frente a la guerra

La importancia del establecimiento de una base urbana no sélo respondia a
una pauta de organizacion social surgida en el seno de los conquistadores y
vista como la tinica forma posible en su ideal cultural. La ciudad era también
una condicion fundamental para el control de un territorio por parte del esta-
do monarquico. Ya en las instrucciones de poblacién otorgadas a Nicolas de
Ovando en 1501 y 1503, asi como en las diversas capitulaciones convenidas
con los jefes de las expediciones, quedé explicitamente sefialada la obligacion
primera de agrupar a los nuevos colonos en ciudades. No s6lo se trataba de
impedir la dispersion rural sino lograr un efectivo control politico y una cen-
tralizacion de los recursos. Serd en el marco de la base urbana, exclusivamen-
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te, donde el sistema estatal —justicia, administracién, defensa, Iglesia,...— podra
estructurar la malla institucional arménica de su poder y sentar los pilares
fundamentales del dominio en el “Nuevo Mundo™.

La pequefia ciudad de Santiago responderd a esos mismos objetivos. En
1541, Pedro de Valdivia escoge un valle apropiado, estratégico para la defensa
y, no menos importante, con caracteristicas geograficas similares a su lejana
Extremadura. No debemos olvidar que la reproduccién americana de los ele-
mentos culturales europeos no sélo respondera a objetivos de dominio sino a
una necesidad vital de los propios inmigrantes hispanos: el refuerzo de sus
raices identitarias. Chile central presentaba, asi, un espectro ambiental propi-
cio para el reencuentro psicolégico con el terrufio castellano®.

Sin embargo, las preacupaciones del imperio y la presencia del Estado se
centraran, por esa época, en las dificultades para dominar a las poblaciones
araucanas®. Durante todo el siglo xvi Santiago vivird en un segundo plano y
al ritmo de la actividad bélica del sur, pues serdn los habitantes de la capital
quienes llenaran las necesidades guerreras y logisticas de la lucha. Los vecinos
ricos debian contribuir con parte del oro extraido por sus indios encomenda-
dos, con alimentos, caballos, sillas y vestimentas. Ademas, muchas veces se
veian contrefiidos a ir personalmente a combatir, ofrecer parte de su mano de
obra y hasta a sus propios hijos a fin de reforzar las lineas hispanas®. Apenas
llegados los nuevos gobernadores, sus primeras 6rdenes eran preparar grandes
sembrados, domar potros y fabricar toda clase de manufacturas para enviarlas
ala frontera®.

* Mario Gangora, £l Estade en el derecho indiano. Epoca de fundacidn, 1492-1570, pp. 69,
180 y 234; R.L1L, lib. v, tit. 8, leyes 2, 3, 7 y 11, y lib. 1, tit. 15, ley B6. Ver también Horst
Pietschman, El Estado y su evolucion al principio de la colonizacion espaniola de América, p. 37,

* Las cartas enviadas por Valdivia a Carlos V insistian repetidamente sobre este aspecto
y sobre las bondades ofrecidas por la naturaleza chilena, como pobre substituto a la falta de las
ansiadas riquezas mineras; véanse: Cartas de Pedro de Valdivia que tratan del descubrimiento y
conguista de Chile. La ceremonia ritual de toma de posesion de un territorio y fundacion de una
ciudad se halla reproducida parcialmente en Bernardino Bravo Lira, “Monarquia y estado en
Chile”, p. 19. Se trata de la ciudad de Copiapé, que puede responder al estereotipo juridico
comin al resto del continente,

! Hemos mantenido el etnénimo tradicional de “araucanc” para designar a los habitantes
al sur del rio Biobio, si bien los avances en la etnohistoria han demostrado que durante los
siglos xv1 y xvi dicho término sélo era utilizada por los indigenas de la parcialidad de Arauco.
Tampoco corresponderia el elnonimo de “mapuche”, pues éste sélo aparece en la documenta-
cion a partir de mediados del siglo xvii. El eménimo correcto, usado por el conjunto de
indigenas habitantes en la zona centro-sur de Chile, era el de “reche” (hombre verdadero,
auténtico): Guillaume Boccara, “Organisation sociale, guerre de captation et ethnogenése
chez les Reche-Mapuche a I'époque caloniale”, pp. 88-91. De este mismo autor, véase Guerre
et ethnogenése mapuche dans le Chili colonial

¥ Diego de Rosales, Historia general del reing de Chile. Flandes indiano, tomao 1, p. 570.

¥ Diego Barros Arana, Historia jeneral de Chile, tomo m, p. 29.
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Concepcién asume una funcién paralela y de creciente preponderancia
frente a la capital oficial. Centro de la atencién politica, por ser la urbe vecina
a la zona de guerra, en ella habitaba el gobernador del reino y su familia
durante la mayor parte de su mandato e incluso fue sede de la primera Au-
diencia Real establecida en el pais, entre 1567 y 1575. La gran contraofensiva
indigena de fines de siglo y la consiguiente pérdida de las fundaciones urbanas
implantadas al sur del rio Biobio cambiar4, sin embargo, la inclinacién de la
balanza. El establecimiento de un ejército asalariado y, de hecho, permanente,
eliminara casi por completo la participacién activa de los habitantes santiaguinos
en la guerra, comenzando por la supresion de la participacién militar obliga-
toria¥. El nuevo escenario de una frontera estable, por su parte, marcard el
papel futuro de Concepcién como una plaza de predominio militar, transfor-
mandose en un bastion de proteccion de las regiones de paz ubicadas hacia el
norte.

Desde comienzos del siglo xvi, entonces, se consolida la primacia de la
ciudad de Santiago, la uinica capaz de abrigar el tejido civil del gobierno
estatal*’. Mientras a lo largo de dicho siglo se mantuvo vigente el esquema
militar en La Serena, Concepcion y Chillan*, Santiago reproducia progresi-
vamente un modelo de vida urbana civil y burocratica. Un modelo basado en
la ciudad administrativa, centro de la principal red de organismos contralores
y reguladora del trifico comercial del Valle Central. La refundacién ~en 1609~
de la Real Audiencia, ahora en forma permanente y en Santiago, vendrd a
poner el sello definitivo a su rol de capital politica, pese a que el gobernador
continuard su ausencia por largas décadas, entretenido en los juegos bélicos
del sur. Como indicaba a fines del siglo xviiI el cronista Vicente Carvallo y

Goyeneche,

“Casi desde su nacimiento alejo esta ciudad, de si y de sus contornos, la
guerra, y desde la mitad del siglo pasado jamas se atrevieron sus funestos

3 El 16 de agosto de 1633, el obispo de Santiago escribia al rey : “[...] que no teniendo
antes con qué pagar la gente de guerra seria forzoso para sustentarla hacer que los vecinos de
esta ciudad que gozaban de la paz contribuyesen para la guerra y por no venir de Espafa la
gente necesaria cuando era menester socorros apercibir a los vecinos y moradores para susten-
tarla. Esta cesé después que se libré el situado como se vio antes de la venida de los oidores
algunos afios que se hallaron sélos los gobernadores que por no tener necesidad no hacian los
dichos apercibimientos ni se cobraban derramas porque era suficiente el situado para pagar la
gente que militaba entonces y venir mas socorros de ella de Espafia, por haber de que se
pagasen sus sueldos™ B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6434, fs. 351-360.

% Armando de Ramén, Santtago de Chile (1541-1991). Historia de una sociedad urbana, pp. 41-
42; Vicente Carvallo y Goyeneche, Deseripciin historico-geogrdfica del remo de Chile, CH.Ch.,,
tomo X, pp. 101-102; Crescente Errazuriz, Hisioria de Chile durante los gobiernos de Garcia Raman,
Merlo de la Fuente y Jaraquemada, tomo 11, p. 27; Barros Arana, Hestoria..., op. cil., tomo v, p. 341.

3 Véase la observacion gque hacen al respecto los viajeros Jorge Juan y Antonio de Ulloa,
Relacion historica del viage a la America meridional, tomo nr, lib. n, p. 340.
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estragos a atravesar las corrientes del caudaloso Maule, y logrando au-
mentarse en las tranquilidades de una perpetua paz, se hizo el centro del
comercio de todo el reino entre sus provincias, y con estos reinos y los del
Pera y Buenos Aires™.

La guerra se aleja pero retorna con cierta frecuencia a las preocupaciones
de la capital. Algunas grandes rebeliones, como la de 1654, motivaron la
renovacion de las viejas costumbres de contribuciones para sostener la fronte-
ra. Como veremos, la elite santiaguina valorizaba permanentemente el “enno-
blecimiento” militar que habia “heredado” de sus ancestros, al participar en la
conquista y en la guerra de Arauco, insistiendo, en la justificacion de las diver-
sas peticiones que enviaba a la metropoli, sobre los méritos que tal condicién
implicaba para sus apellidos.

En las condiciones del siglo xv11, sin embargo, pesaba mas la vida urbana
pacifica y comercial, por lo que preferian vivir dicho rol militar en un plano
mas bien simbélico, como un elemento legitimador de su stafus mas bien que
como una accion real. El ejército asalariado y estable de la frontera habia
dejado en el pasado el sacrificio, habia diluido los deberes militares adscritos
al otorgamiento de encomiendas y habia transformado la guerra en una activi-
dad progresivamente ligada al trafico mercantil y a la pacificacion misional.

El peso relativo
de su poblacion...

La estabilidad adquirida por Santiago en su rol de capital del reino era percibida
como la consecuencia natural de su ubicacion geografica, alejada del teatro de
la guerra y equidistante del resto de los asentamientos urbanos. Ast lo explica-
ba el gobernador Luis Merlo de la Fuente al Rey, criticando los proyectos del
jesuita Luis de Valdivia —promotor de la “guerra defensiva™®- de trasladar
nuevamente la Audiencia a Concepcion. Luego de sefialar la distancia
desproporcionada que existia entre esta ultima y las otras “ciudades”, compa-
raba la ubicacion central de la capital chilena con la que tenia Madrid respecto

de Esparia,

¥ Carvallo y Goyeneche, Descripeion..., ep. ¢il., tomo X, p. 52.

** Esta tactica, desplegada entre 1612 y 1625, consistia en eliminar toda intervencion
armada en el territorio al sur del Biobio, manteniéndose exclusivamente en la defensa de las
posesiones adquiridas. Sélo los misioneros podrian traspasar el rio. Ademis del fracaso evi-
dente del plan, los intereses econémicos en juego —entre los que destacaba la circulacion de
indigenas capturados para servir como mano de obra esclava- motivaron una sucesion de
informes en contra, emanados de autoridades militares y de los propios pobladores. La cédula
de restablecimiento de las operaciones ofensivas, por la que tanto habian presionado los
encomenderos de Santiago, fue finalmente pregonada y celelirada puiblicamente en las calles de
la capital a comienzos de 1625: Barros Arana, Husloria..., ep. cit., tomo v, p. 205.
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“[-..] en todo semejante la ciudad de Santiago porque es la cabecera princi-
pal de aquella gobernacién y es la mas abastecida y populosa de todo el
reino, y esta treinta leguas de la ciudad de Mendoza y sesenta de la de San
Juan de la Frontera y ochenta de la de San Luis de Loyola [estas tres
ubicadas en la provincia trasandina de Cuyo| y setenta de Coquimbo y
sesenta de la de San Bartolomé de Chillan y setenta de la Concepcién. De
modo que estd en contorno y mediania de todas las dichas ciudades [...|”.

Conviene relativizar, en todo caso, la utilizacién del término “ciudad”.
Estamos hablando de villorrios pequefios, cuyo grado de importancia regional
siempre hay que relacionarlo con el caracter periférico que tuvo Chile. De
esta manera, Santiago se destacaba s6lo en relacién con el resto de las aldeas
que constituian los fragiles espacios urbanos del reino. Y ello sin dejar de ser,
al menos durante buena parte del siglo xvi, algo mas que aquella “espaciosa
villa rural” de fines del siglo xv1, como la llamaba Benjamin Vicufia Mackenna®.

Es dificil establecer parametros de medicion comparativa. La extension
de las urbes, a partir de la cantidad de poblaciéon, sélo podemos disenarla
sobre la base de cifras generales y poco fiables. En 1632, por ejemplo, el
obispo de Santiago informaba respecto de la poblacién hispana asentada en
ellas: Santiago contaba con alrededor de trescientos vecinos y moradores, en
tanto que Concepcién no alcanzaba a cien; le seguia Chillan, que no llegaba a
setenta vecinos —casi todos formaban parte de la compafiia de soldados asenta-
da en dicho lugar- y La Serena, con menos de cuarenta. Del otro lado de la
cordillera, en la provincia de Cuyo, el conjunto de las tres aldeas que alli
habia no alcanzaba a sumar ochenta habitantes, entre vecinos y moradores*.
El Obispo no entrega mas indicaciones sobre las caracteristicas de estas cifras;
al parecer serian s6lo hombres, jefes de familia, y se exceptuaria la poblacién
de religiosos, asi como los indigenas y “castas”. En todo caso, dicho informe
nos permite establecer la modestia general de estos asentamientos, asi como el
peso relativamente importante que jugaba la capital en relacién con la débil
concentracion de las otras urbes.

Para comienzos del siglo xv11, la tesis de Jean-Paul Ziifiiga ha establecido
algunos cilculos basados en los informes del oidor Hernando Machado y del

% Carta de 4 de abril de 1623, B.N.B.M.Ms., vol. 125, pza. 2247, fs. 117-130.

" Benjamin Vicufia Mackenna, Historia de Santiago, en Obras completas, tomo X [1], p. 174.

* Carta al Rey, 10 de febrero de 1632, B.N.B.M.Ms.,, vol. 238, pza. 6432, fjs. 340-346;
reproducida también en C.D.A.8,, 1, pp. 150-151. La misma informacién la repite en otra carta
de 16 de agosto de 1633, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6434, fis. 351-360. En 1620 ¢l Cabildo
contaba en 250 el nimero de sus vecinos: Barros Arana, Hisiorig..., op. cl., tomo 1v, p. 284. Por
su parte, Armando de Ramén sefiala para fines del siglo xv1 la cifra de 350-400 vecinos, de los
cuales 26 eran encomenderos: Santiago de Chile..., op. cit., pp. 47-48. Véanse las informaciones,
algo dispersas, del cronista Antonio Vézquez de Espinosa (c. 1614), en su Descripeion del reino de
Chile [1630], parte relativa a Chile del Compendio y descripeion de las Indias Occidentales, pp. 40-43.
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gobernador Alonso de Ribera*. La poblacion hispanocriolla de la capital -
incluyendo su jurisdiccién proxima- ascenderia a unas dos mil personas (in-
cluidos los religiosos), mas otros nueve mil habitantes, entre indigenas, africa-
nos y “castas”. Un informe elaborado en 1610 por el oidor Gabriel de Celada
seflalaba para este mismo distrito un total de dos mil ochocientos indios tribu-
tarios*. A la fecha del terremoto de 1647 el radio propiamente urbano conta-
ba, por su parte, con cerca de cuatro mil personas*.

Hacia fines del mismo siglo la poblacién total de la jurisdiccién capitalina
no habria experimentado una gran variacién. Mis bien su crecimiento se habria
estancado, llegando a un nimero de doce mil a quince mil habitantes. Segin
Armando de Ramén, sin embargo, el cambio se habria producido en terminos
de sus proporciones “raciales”. Este autor comenta que, luego de revisar los
padrones de bautizos de la parroquia del Sagrario (con jurisdiccién en el casco
urbano), queda claro que hacia el periodo 1681-1695 los grupos hispanocriollos
~con toda la ambigiiedad que esta denominaci6n tenia, en vista del abundante
mestizaje que lo alimentaba- ya llegaban a formar una mayoria*’.

c‘)"bﬂm‘l"ﬂi’ «7—-??. _,..'.\--v"*-'---—i""“ . T 4 e mr.‘*a.

tue De Fenco

iy

Relation du voyage de la Mer du Sud (1716).

Bahia de Penco (Concepcitn). Amédée Frézier,

“ Zafiga, Espagnols..., op. cit., pp. 116-117.

*“ El informe del oidor Celada es citado por Errdzuriz, Historia..., op. cil., toma 11, p. 21. El
oidor Machado apuntaba, en 1614, un total de 2.345 indigenas para ese mismo distrito: cit. en
Vazquez de Espinosa, op. cil,, p. 45. Armando de Ramén sefiala que en los cincuenta afios que
transcurren entre 1575 y 1625, la poblacién hispanacriolla de Santiago se habria duplicado
desde unas mil a dos mil o mas. Ello se deberia sobre todo a la inmigracién proveniente de los
refugiados de las cindades del sur —cuando la gran contraofensiva mapuche de 1598 a 1602-
y desde el Peni, con el desarrollo del comercio con el virreinato: Santiago de Chile..., op. cit., p.
49 y ss.; Diego Barros Arana, por su parte, sefiala una poblacion de no menos de tres mil
habitantes de origen espanol hacia 1630: Historia... op. ail., tomo 1v, p. 284,

“ De Ramon, Santiago de Chile..., op. cit., p. 75.

Y Op. cit,, p. 92. Ver también Gerénimo de Quiroga, Compendio histirico de los mds
principales sucesos de la conquista y guerra del reino de Chile hasta el afio de 7659, p. 186. Cf. Juan
Benavides, “Arquitectura e ingenieria en la época de Carlos II1. Un legado de la Ilustracion a
la Capitania General de Chile”, quien sefiala que hacia 1730 la capital tendria sélo entre ocho
mil y diez mil habitantes. Segin Diego Barros Arana, a comienzos del siglo xvin toda la
poblacian del reino no pasaba de ochenta mil habitantes, aumentando a cerca de ciento veinte
mil hacia 1740: Historia..., op. cii., tomo vi1, pp. 313-315.
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En todo caso, el aparente estancamiento demografico y el nimero relati-
vamente bajo de la poblacién de Santiago cambia completamente de sentido
al compararlo con la situacién de las otras “ciudades” del reino. Hacia co-
mienzos del siglo X1x, cuando la poblacién urbana de la capital se acercaba a
los treinta mil habitantes, ninguna otra ciudad alcanzaba ain los siete mil, ni
siquiera Concepci6n, que a la sazon era residencia de un Obispo, cabecera de
una intendencia, asiento del poder militar del reino y centro del comercio de
la region sur*®,

La situacion de los otros asentamientos era atiin mas modesta. En 1712, el
viajero Amédée Frézier se sorprendia de que, fuera de la capital, apenas exis-
tieran otras urbes “que valgan mas que nuestras aldeas”. La Serena -seguin este
francés- contaba con una distribucién espacial que la hacia parecer una ciu-
dad, “pero los pocos habitantes que hay, la incomodidad de las calles sin
pavimenlto, la pobreza de las casas edificadas de barro y cubiertas con rastro-
jos, la hacen parecerse a un campo”. A fines del siglo xvi tenia sélo 2.519
habitantes —de los cuales la mitad eran hispanocriollos—, lo que implicaba una
débil proporcién sila comparameos con los quince mil habitantes existentes en
toda su provincia a mediados de la misma centuria®.

Valparaiso, a comienzos del siglo xv11, no era mas que una aglomeracion
de chozas alrededor de una pobre iglesia. S6lo concentraba un mayor nimero
de personas —de forma efimera, en su mayor parte venida de la capital- cuan-
do arribaba o partia algiun barco®. Segun Frézier, a comienzos del siglo xv,

!of‘v.‘..'a"r.'};lx - -J?r:t::: Jt‘. L? \.;"l‘"‘flﬁ( f"l’}""'“(" .

Vista de La Serena. Frézier, ap. at. (1716).

® Barros Arana, Historia..., op. cit,, tomo viI, pp. 453-454.

7 Frézier, op. cil., pp. 80 y 123.

** Carvallo y Goyeneche, Deseripcion..., op. cit,, C.H.Ch., tomo x, p. 70; José Perez
Garcia, Historia natural, militar, civil y sagrada del reino de Chile en su descubrimiento, conguisia,
gobierno, poblacion, predicacidn evangélica, ereccidn de caledrales y pacificacidn, C.H.Ch., tomo
xx11, pp. 73-74. Los viajeros Jorge Juan y Antonio de Ulloa nos informan que hacia 1740 esta
ciudad contaba con cuatrocientas a quinientas familias, sin especificar el origen étnico, aunque
consignando la escasez de indigenas: 6p. cil,, tomo ni, ib. 1, pp. 345-346.

“ De hecho, el nuevo gobernador Juan de Jaraquemada se sorprendio al llegar a dicho
puerto y darse cuenta del abandono en que se encontraba: “Presumiendo de la importancia
que es para la seguridad de este reino y de los del Pert que estuviese con la custodia y guardia
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este puerto no era mas que una pequeiia aldea poblada de unas ciento cincuen-
ta familias, de las cunales s6lo unas treinta eran de “blancos”. Y si bien a media-
dos del mismo siglo habia alcanzado los dos mil habitantes, era superado por
la recientemente fundada villa de San José de Logroiio (1743), capital de la
provincia, que contaba con tres mil personas™.

Por su parte, Chillan, a mediados del siglo xvii1, aiin era muy pequefia, con
s6lo doscientos a trescientos habitantes y entre ellos muy pocos hispanocriollos®.

...frente a un espacio rural
predominante

Santiago no s6lo era una “isla” de la zona de paz por su diferencia notoria con las
otras urbes en términos de tamafo fisico, poblacion y peso politico. Lo era,
ademds, como consecuencia de la dispersién demografica y de la gran ausencia
de otros asentamientos en el Valle Central hasta avanzadas décadas del siglo xvi11.
La ruralizacion que caracterizé al reino provocd un aislamiento fisico dréstico de
la capital. Esta qued6 rodeada por extensos espacios donde las tinicas “concentra-
ciones” poblacionales eran las casas centrales de las grandes propiedades
agropecuarias, ciertos conventos dispersos y los “pueblos de indios”. Algunos
caminos permitian una fragil comunicacién, pero eran inseguros y generalmente
estaban en mal estado, lo que demoraba enormemente la duracion de los viajes.
Sélo el puerto de Valparaiso permitia una ligazon maritima con las otras “ciuda-
des”, aunque en general la gente viajaba muy poco. En su gran mayoria, los
habitantes del reino pasaban toda su vida en la localidad que los vio nacer™.
En 1700, el obispo de Concepcién escribia al rey manifestando el estado
de “barbarie” en que habia encontrado la parte de Chile comprendida entre
dicha ciudad y Santiago, no habiendo visto una sola aldea, sino solamente
ranchos dispersos por el campo. La inoperancia de los proyectos, las arraiga-
das costumbres y el peso aplastante del estilo de vida rural abortaban la mayor
parte de los intentos urbanizadores. Por eso, por ejemplo, hubo de pasar mas
de un siglo entre la decisién de poblar el partido de Quillota, en 1607, y la
fundacion oficial —si bien aiin sobre el papel- de la villa de San Martin de la
Concha, en 1717%. A mediados del siglo xvi1 los viajeros Jorge Juan y Antonio

conveniente, le hallé yermo [...] me causé admiracion que, siendo este sitio tan menesteroso,
estuviese con poco resguardo [...|”: carta del Gobernador al Rey, 29 de enero de 1611, cit. en
Errazuriz, Histona..., ep. at., p. 197

% Pérez Garcia, Historig..., op. at., C.H.Ch., tomo xxi, pp. 86 y 88. Recién a fines de
dicho siglo el puerto alcanzo los tres mil habitantes (Carvallo y Goyeneche, Descripcitn... of.
¢it., C.H.Ch., tomo x, p. 91) llegando a alrededor de cuatro mil quinientos en 1808.

% Juan y De Ulloa, ¢p. cii.,, tomo 1, lib. 11, pp. 345-346.

52 Barros Arana, Historia..., op. cit., tomo vii, pp. 405-406.

3 Eduardo Cavieres y René Salinas, Amor, sexo y matrimonio en Chile tradicional, p. 93.
Una constatacion similar en Carvallo y Goyeneche, Deseripcian..., op. ecit., C.H.Ch., tomo x.
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de Ulloa sefialaban que el corregimiento de Rancagua, pese a contar con un
pueblo que hacia de cabeza administrativa, era considerado como “de campa-
fia”: “Llamase assi (sic), porque la gente, que hay en él, vive esparcida en los
campos sin union, ni formalidad de poblacién, cada uno en su casa, y distantes
unas de otras cuatro, seis, o mas leguas™*.

En 1692, el gobernador Tomas Marin de Poveda, informando al Rey sobre
sus proyectos de fundar al menos una villa por cada corregimiento del reino,
no dejaba de expresar los inconvenientes. No sélo habia que hacer un gran
esfuerzo estatal por estimularlas, sino que ni siquiera las planteaba como
asentamientos permanentes. Segun él, con estas urbes se daria el primer paso
en el acercamiento de los habitantes rurales a la “vida politica”, “aunque no se
pueda conseguir que vivan en ellas todo el afio sino que sélo se junten [para]
las festividades de Corpus, Pascuas y Semana Santa”™”.

El censo general llevado a cabo en 1778 entrega nuevos elementos para el
analisis. El obispado de Santiago contaba con una poblacion global de 203.732
habitantes (exceptuando la provincia de Cuyo). Si consideramos que a esa
fecha la poblaci6n de la capital era cercana a los veinticuatro mil habitantes y
le sumamos la escasa poblacién de los otros villorrios que conformaban el
marco urbano de la época, podemos darnos cuenta de la gran desproporcién
que existia entre este tltimo y el mundo rural. Algo similar acontecia con el
obispade de Concepcion, que contaba con 105.114 habitantes y cuya ciudad

56

capital congregaba menos de siete mil al terminar el siglo™.

* Juan y De Ulloa, op. ¢it., tomo 11, lib. 11, p. 342.

 Carta de 16 de noviembre de 1692, B N.B.M.Ms., vol. 168, pza. 3497, fj. 125. Nétese
la relacién implicita que establece la principal antoridad del reino entre la concentracién
urbana -incluso efimera— v el rol “civilizador” jugado por la Iglesia, con vistas a lograr la
insercién de la esquiva poblacién rural en los moldes culturales y legales oficiales. Desde los
primeros tiempos la autoridad eclesidstica habia recalcado la necesidad de atraer a los indige-
nas a la vida “politica” de las urbes como condicién para hacerlos vivir cristianamente: véansc
las conclusiones del tercer concilio limense, cit. en Maximiliano Salinas, ffistoria del pueblo de
Dins en Chile, p. 41. En A.G.L, “Chile”, vol. 87, se encuentran varios expedientes que dan
cuenta de las dificullades que existian ain en el siglo xvir para reducir a asentamientos
urbanos a la poblacién de las haciendas, conforme a lo ordenado por una cédula real de 26 de
—abril de 1703~ “[...] reducir al orden y a la vida politica [...|”. Véanse también los términos en
que se expresa el autor andnimo de la “Representacion del reyno de Chile sobre la importancia
y necesidad de reducir a pueblos sus habitadores, dispersos por los campos”, reproducida en
José Toribio Medina, Biblicteca hispano-chilena (1523-1817), tomo 111, pp. 316-327

*® Marcello Carmagnani y Herbert Klein, “Demografia histérica: la poblacion del obispa-
do de Santiago. 1777-1778”. El distrito mas poblado del obispado de Santiago era justamente
el partido de la capital, con alrededor de sesenta y cuatro mil habitanies —de los cuales cerca de
veinticuatro mil vivian en los términos de la ciudad-. CI. Carvallo y Gayeneche, Descrip-
cign..., op. eit.,, C.H.Ch., tomo X, p. 111; enla pagina 91 este autor anota la cifra de cuarenta mil
habitantes para la ciudad de Santiago a fines de siglo, mientras Diego Barros Arana sefiala
treinta mil en su Historia..., op. cit., toma vi1, pp. 313-315. Nosotros hemos preferido utilizar las
cifras del propio censo sefialado.
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A fines de la época colonial habian ya en el reino treinta “ciudades”, la
mayoria fruto de un vasto plan de fundaciones urbanas puesto en practica por
las autoridades ilustradas. Su impacto, sin embargo, fue mucho mas lento de
lo que pretendian sus promotores. Muchos de los pueblos establecidos lo eran
casi s6lo de nombre, pues contaban con unas cuantas casas agrupadas alrede-
dor de la iglesia parroquial y no tenian mas que algunos centenares de habi-
lantes. Entre todas concentraban menos de un tercio de la poblacién total del
reino”.

Santiago se mantuvo, asi, relativamente, con su modestia y caracter pro-
vinciano, y en medio de un peso rural omnipresente, como el principal asen-
tamiento urbano.

¢UNA SOCIEDAD DINAMICA?®
El “desorden” de los dominados

Santiago, pese a su pequefia dimensién y a su papel de capital de una colonia
periférica y, por lo tanto, a su lugar marginal entre las ciudades del imperio
espafiol, va a elaborar un escenario social que reflejard toda la complejidad
propia del proceso colonizador que se estaba viviendo en Ameérica.

A la llegada de los europeos, la cuenca del rio Mapocho presentaba una
poblaci6n nativa relativamente fragil en su asentamiento espacial y en su po-
tencial de resistencia al futuro conquistador. La presencia del estado incasico
fue débil y apenas se esbozaba una tendencia a la centralizaci6n politica de la
cuenca, bajo el establecimiento de unos débiles sefiorios, cuando se produjo el
arribo de los europeos™. El contral hispano, por lo tanto, seré rapido y profun-
do sobre los escombros de dichas sociedades. Sin las grandes resistencias cul-
turales presentadas secularmente por los indigenas de otras regiones america-
nas, la influencia del “substrato” autoctono del Valle Central chileno sera muy
limitada. Conviene retener esta idea para el momento en que analizemos la

% Gabriel de Avilés, “Relacion de gobierno que dejé el sefior marqués de Avilés, presi-
dente de Chile, a su sucesor el sefior don Joaquin del Pino {1796-1797), p. 170; Barros Arana,
Historia...., op. at., tomo Vi, pp. 453-454. A fines del siglo, la villa de San Agustin de Talca,
fundada recién en 1742, a medio camino entre Santiago y Concepcian, tenia, después de estas
dos, la poblacién més numerosa del reino, con cerca de cinco mil habitantes: Carvallo y
Goyeneche, Deseripeion..., op. at., C.H.Ch,, tomo X, pp. 70 y 91. Esta realidad se mantuvo mas
alli del periodo de soberania borbénica, como lo constataba a mediados del siglo x1x el
naturalista francés Claude Gay, Agricultura chilena, pp. 154-155.

% Una version preliminar de este capitulo se publico bajo el titulo: “Une société
dépersonnalisée? Ordre colonial et référents identitaires 4 Santiago du Chili au xvir sigcle”.

% CI Louis C. Faron, “Effects of Conquest on the Araucanian Picunche during the
Spanish Colonisation of Chile: 1536-1635"; Leonardo Leén, La merma de la sociedad indigena
en Chile central y la wltima guerra de los Promaucaes, 1541-1558.
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reproduccion de los modelos liturgicos. En Santiago, como veremos, y a dife-
rencia de las provincias de Mesoamérica y los Andes centrales, la presencia
indigena relativamente menos numerosa y efectivamente mas desestructurada
en las festividades piiblicas permitira una reproduccién mas pura e hispanizante
del modelo cultural europeo.

La poblacion aborigen, ademas, sufrird algunos de los problemas comu-
nes al resto del continente como la caida demogrifica causada por los trasla-
dos y condiciones de trabajo y por las enfermedades pandémicas. El tifus y la
viruela se convertirin en verdaderas catastrofes, sobre todo durante el siglo
xvi™, De hecho, las actas del Cabildo nos informan con frecuencia de reunio-
nes destinadas a “conferir la procesion y rogativas por la peste, que en tanto
estrago de las vidas va haciendo en las casas de esta ciudad, chacras y estancias
de su jurisdiccion”®. Por cierto, las sequias y terremotos aumentaran con cier-
ta regularidad las condiciones propicias para la aparicion de las enfermedades.

Los indigenas serdn afectados profundamente, ademas, por el gran proceso
aculturizador vivido entre los habitantes no europeos de la capital, a raiz de la
inmigracién de poblaciones diversas. A la facil desestructuracion original de las
débiles comunidades prehispénicas se sumard, asi, la presencia creciente de etnias
desplazadas de regiones diferentes: indios esclavos tomados en la guerra de
Arauco®; indios “cuzcos” originarios del Peri, descendientes de los que habian
sido trasladados luego de la invasion inca o con los primeros espaifioles; indios
traidos desde el norte del reino, desde Tucuman o desde la isla de Chiloé; indios
huarpes de la provincia transandina de Cuyo, literalmente deportados por sus

“ Ver infra, anexo N° 2.

5 Acta de 19 de noviembre de 1663, A.C.S., xxxvi, p. 206. Cada epidemia que azotaba a
la ciudad provocaba expresiones similares. En 1676, por ejemplo, el procurador del Cabildo
sefialaba que “la peste general que padecia esta ciudad la tenia muy afligida, porque eran cada
dia muy repetidas las muertes aceleradas que de ella se ocasionaban”: acta de 10 de octubre de
1676, A.C.S,, xL, p. 60; en 1705, segundo afio consecutivo de otra epidemia, el corregidor
proponia redoblar el clamor a la ayuda divina, “respecto de que se padece la grande epidemia
que se experimenta en esta dicha ciudad, de que ha muerto mucho nimero de gente”: acta de
10 de marzo de 1705, A.C.S,, xuv, p. 425.

@ El informe de 1614 elaborado por el oidor Machado, ya citado, sefialaba la cifra de once
mil esclavos indigenas instalados en todo el obispado de Santiago: Zuarfiga, Espagnals..., ap. cit.,
p. 373. Por su parte, el informe del oidor Gabriel Celada, elaborado en 1610, informaba al rey
que de los dos mil ochacientos indigenas tributarios existentes en el distrito de la capital, mas de
dos mil eran aucaes —indios rebeldes— capturados en la frontera: informe de 6 de enero de 1610,
passim. Armando de Ramén confirma esta informacién, calculando que por esa misma época los
indigenas conformaban una proporcitn cercana al 70% de la poblacion de Santiago, pero mas
de los dos tercios no eran originarios de su distrito, sino traidos como prisioneros de Arauco
(alrededor del 40% de la poblacion total de la ciudad): Santiago de Chile..., op. cit., p. 48. A fines
del siglo xvi este panorama habia cambiado, pues la mayor cantidad de indios procedian ahora
de la “zona de paz” del Valle Central, pese al 25% que aun suministraba la cautividad de guerra.
Un 57% aiin era de origen no santiaguino, en todo caso. En el sector hispanocriollo, en cambio,
s6lo el 17% provenia de fuera de la capital, con 83% santiaguino (de acuerdo con padrones de
bautizo): Armando de Ramon, Hisioria urbana. Una metodologia aplicada, pp. 77-78.
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encomenderos, que prefirieron emigrar a Santiago®. Los africanos, aunque de
menor importancia cuantitativa —-debido a su alto costo en relacion con la ren-
tabilidad de la produccion predominante- serdn significativos dentro de los
limites de la capital®. Ademas, su presencia aumentara la diversidad en la com-
posicién étnica de la ciudad por el hecho de que también provenian de origenes
étnicos diversos (de Guinea, de Angola, del Congo,...)%.

Si bien a lo largo del siglo xvi1 el nimero de habitantes no hispanos seguia
siendo superior —aunque en caida proporcional- y pese a que la aculturacién
perdia su fuerza relativa a medida que aumentaba la distancia con el centro
urbano®, la mezcla y “desorden” étnico permitieron que Santiago se desarro-
llara ripidamente como un centro de predominancia hispénica.

La dispersion de las identidades originarias se reforzaba con la imposi-
cion general de la cultura espafiola —partiendo por la lengua- y por la confor-
macién de una estructura social basada en el criterio de fenotipo que operaba
en toda Hispanoameérica, y cuya expresion mas acabada fue el sistema de
“castas”. Pese a la flexibilidad y ambigiiedad de los limites, definidos por la
composicion y las dominancias de los componentes “raciales” de los indivi-
duos, este modelo, que recordaba a la sociedad estamental del “Viejo Mundao”,
adecuado a la experiencia americana, permitié un mayor control aculturador
de la poblacién no europea”. Ello se lograba al imponerle un esquema de
diferenciacién de origen externo —el fenotipo— que asimilaba como conjuntos
compactos a grupos humanos de origenes diferentes.

Para todos estos sectores, ahora desprovistos de identidad étnica y comu-
nitaria propias y originales, la insercion social pasara de preferencia a través
de los canales coloniales oficiales, en una estrategia de superposicidn de estruc-
turas corporativo-identitarias.

8 Cf. Vazquez de Espinosa, op. cil., pp. 44-45; Alvaro Jara, “Importacion de trabajadores
indigenas en el siglo xvir".

@ En 1660, el nimero de bautizos de nifios negros en Santiago fue practicamente igual al
de nifios indigenas: Ziiiga, Espagnols..., op. ct., p. 374. En todo caso, estas cifras son muy
relativas, dado el creciente “disfraz” mestizo practicado por la poblacién indigena.

% CI. Rolando Mellafe, La introduccidn de la esclavitud negra en Chile. Trdfico y rutas.

 A. de Raman, Historia urbana..., op. cit., passim, sefiala que en la periferia urbana la ciudad
hispanica de adobes y tejas cedia lugar a cabafias construidas al método tradicional indigena. A
ello debemos sumar las limitaciones presentadas a la evangelizacion en las areas rurales.

%7 La presencia de una estructura estamental en América es discutida por Mario Géngara
en su estudio Ki Estado..., op. cit., pp. 178-179. Cf., para el contexto europeo, la aplicacién de
la teoria de la “trifuncionalidad” de Georges Dumeézil, propuesta por Georges Duby, en Les
trois ardres ou ['imaginaire du ffodalisme, especialmente la parte “Genése”, capitulo n1: “Ordres”,
y capitulo vi: “Exemplarité céleste”, pp. 533-535 y 573-582, respectivamente. Por otro lado,
la persistencia secular de un esquema de diferenciacion social de tipo “sanguineo” es constata-
da aiin en el siglo x1x por el observador estadounidense Samuel Johnston, en su Digrio de un
tipdgrafo yangui en Chile y Ferti durante la guerra de la Independencia, pp. 197-199. Sobre fenotipo
y estructura social en América colonial, cf. Stanley Stein y Barbara Stein, La herencia colonial
de Aménica Latina, p. 56 y ss.
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La Iglesia, por ejemplo, jugara un papel fundamental, canalizando a través
de la ortodoxia y el ritual oficial una vertiente decisiva de esa integracion. Las
cofradias religiosas, asi, se servian del mismo esquema de “castas” para definir
sus componentes, reforzando, al pasar, la legitimidad del modelo, el inico que
otorgaba una identidad vilida y aceptada por el sistema dominante. De ahi
que insistamos en las consecuencias que esto traera sobre el papel relativa-
mente “despersonalizado” que habria adoptado la participacion de esos gru-
pos en las fiestas y ceremonias piiblicas de Santiago —en relacion con otras
ciudades americanas-. La identidad litirgica de estos grupos compartia y se
reforzaba con las mismas carencias esenciales de su identidad étnica, incluso
si consideramos a estas cofradias como instancias catélicas “apropiadas” en un
sentido subcultural por los no europeos. De ahi que, si bien se les veia partici-
par con rasgos “propios”, siempre quedaban subordinados a los esquemas y
espacios de integracion impuestos por el sistema hispano®.

El ideal del orden corporativo

Encontramos la misma estrategia detras de la implantacion del sistema de
gremios de artesanos, que se hara presente desde los primeros tiempos en esta
lejana colonia. Vemos que la representacion de la monarquia como una orga-
nizacién de cuerpos sociales e institucionales gobernada por la cabeza real se
reprodujo como base del imaginario social implementado por los europeos en

® En Santiago, al parecer, la estructura de “castas” se mantuvo a un nivel relativamente
controlado por el sistema, a diferencia de la experiencia peruana, por ejemplo, donde evolu-
ciond hasta constituir verdaderos grupos cerrados y autonomos, con cadigos simbélicos y
discursos festivo-religiosos diferenciados y exclusivos: Juan Carlos Estenssoro, “Modernismo,
estética, musica y fiesta: elites y cambio de actitud frente a la cultura popular. Pera, 1750
1850”, p. 183. Hacia fines del siglo xv1, las actas del Cabildo santiaguino nos informan sobre
la existencia de un nimero importante —aunque indeterminado- de cofradias religiosas en las
chacras y estancias cercanas a la capital. Observamos alli que, fuera del &mbito mejor contro-
lado de la ciudad, nuestra hipétesis pierde rapidamente su validez. En efecto, si bien estas
entidades se presentan a priori como instrumentos ideales para socializar comunitariamente la
doctrina y el ritual catlicos, el mundo rural permite desplegar una clara ambigiiedad en su
préictica devocional, potenciindose la apropiacién subcultural por parte de sus integrantes
frente a los intentos de direccién ortodoxa por parte del clero. De hecho, estas actas sélo
informan de su existencia a proposito de la necesidad de reprimir los delitos morales y “peca-
dos piblicos” que se observaban en los dias de fiesta en que se reunian: acta del Cabildo, 12 de
abril de 1693, A.C.S., xu, p. 80. En el marco de la hipétesis que proponemos para el mundo
urbano, no debemos olvidar, en todo caso, el proceso de desestructuracion cultural vivido en
términos religiosos por los indigenas. A la sensacion de “fin de mundo”, que al comienzo
significo la pérdida o mutacién de su cosmovision, de sus costumbres, valores, etc., se acom-
pafio la fuerte culpabilizacién transmitida por los evangelizadores cristianos, al diabolizar sus
antiguas divinidades y, por lo tanto, a sus acolitos aborigenes, todo bajo terribles amenazas de
condenacién infernal. Cf. Nathan Wachtel, La vision des vaincus. Les indiens du Pérou devant la
conguéte espagnole, 1530-1570; Carmen Bernand y Serge Gruzinski, De Uidoldtrie. Une archéologie
des sciences relgieuses; Todorov, La conguéte..., op. cit.
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el proceso de diferenciacién étnico-jerarquica de Santiago®. Incluso para cier-
tos eventos piblicos este modelo se extendia simbdlicamente a la representa-
cién de todo el conjunto de la sociedad. Para las celebraciones por el naci-
miento del principe Felipe Préspero (1656), por ejemplo, el Cabildo dispuso,
como era costumbre, que cada corporacion se encargara de organizar una
parte de los actos. Lo interesante es que para ordenar dicha participacién no
s6lo se designaron comisarios para los artesanos, sino también para el “gre-
mio” de los indios “cuzcos”, para el de los “indios naturales de esta tierra”,
otro para los “pardos ”, otro para los comerciantes, etcétera™.

El establecimiento de una serie de corporaciones artesanales se halla en la
base del desarrollo de un Ziers Etatlocal, en un lugar indeterminado entre los
grupos intermedios y el “bajo pueblo” urbano, aunque mas cercano de este
ultimo. Los oficios gremializados responderin al mismo proceso de reproduc-
cion del modelo cultural hispano, intentando repetir las caracteristicas, la or-
ganizacion -sobre la base de las categorias de maestro, oficial y aprendiz- y el
rol urbano que jugaban en Europa. Esquema externo y transplantado, como
todo el ideario jerarquico-estamental que iluminaba la sociedad colonial. La
realidad americana, sin embargo, les imprimi6 sus ambigiiedades e imperfec-
ciones. Los gremios chilenos carecieron de la solidez institucional de sus refe-
rentes europeos y los artesanos eran muy deficientes y de escasa especializa-
cién, cambiando de oficio con frecuencia®™,

“ La capital chilena repetia con ello, en todo caso, patrones comunes al resto de las urbes
americanas: Leal, op. cit., p. 61; De Ramdn, Historia urbana..., op. cit., p. 178 y ss.; Sergio
Villalobos et al, Historia de Chile, pp. 173-174. El establecimiento de gremios aparece docu-
mentado desde los primeros afios de la conguista, lo que confirma la importancia de la
reproduccién de este esquema jerarquico-laboral dentro del modelo hispano trasplantado:
véase, por ejemplo, el acta del Cabildo de 5 de mayo de 1559, A.C.S., xv11, pp. 67-68; también,
Julio Alemparte, El Cabildo en Chile colonial (origenes municipales de las repiiblicas hispanoameri-
canas), p. 149. Sergio Grez Toso hace una revision de los trabajos sobre este tema en los
capitulos introductorios de su hibro De la “regeneracion del pueblo” a lo huelga general. Génesis y
evolucion histinica del movimiento popular en Chile {1810-1890).

™ Acta del Cabildo de 13 de enero de 1659, A.C.S., xxxv, p- 431

™ Cf. Grez, op. cit., pp. 46-51; Mario Gongora, Estratificacion social urbana en Chile (siglos
xv1, xvi y primera mitad del xvin).

" Barros Arana, Mistoria..., op. cit., toma v, p. 408; Guillermo Seymour, Los gremios de
artesanos en el Chile colomal, pp. 30-42. También se daba el caso de articulos fabricados y
vendidos al margen del circuito oficial, por aprendices de artesanos y sin la autorizacion del
maestro del oficio: Jaime Eyzaguirre, “Notas para la cronica social de la Colonia. El gremio de
zapateros de la cudad de Sandago”.

Si bien desde un comienzo hubo gremios de artesanos, las fuentes no mencionan pintores,
escultores ni doradores, como ocurrié en otras capitales coloniales. En 1559 las actas del Cabildo
informan sobre la existencia de sastres, calceteros, zapateros, carpinteros, espaderos, tejeros,
herreros, herradores y orfebres o “plateros™ acta del 5 de mayo de 1559, A.C.S, xvn, pp. 67-68.
Hacia 1614 habia en la capital cuatrocientos nueve artesanos: ciento veinticuatro carpinteros,
cien curtidores, treinta y tres sastres, ochenta y un zapateros, tres sederos, dos “cordoneros de hacer
jarcia” (cordeleros), treinta albaiiiles, siete herreros, diecinueve tinajeros, seis canteros y cuatro
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El gremio, en todo caso, brindaba un contenido de identidad a sus miem-
bros: un oficio comiin, una cofradia religiosa y un santo protector especificos,
por ejemplo. Una nueva imposici6n identitaria que venia a entrecruzarse con
las referencias étnicas de sus miembros, haciendo aiin mas compleja la posi-
cion social de los individuos: los gremios servian, asi, de estrato comiin a un
conjunto heterogéneo de indigenas, mestizos, “castas” y... espafioles pobres.

La jerarquizaci6n no estaba ausente, en todo caso, en este microuniverso
social. El gremio de los plateros formaba la “aristocracia” de la artesania
colonial. Por su prestigio escapaba al rango social bajo, quedando en el iltimo
escalon de los grupos medios. La discriminacion étnica era parte de su funcio-
namiento, pues se prohibia el ingreso a personas de nacimiento ilegitimo, de
malas costumbres o cuyo origen fuese de “mala raza”(indigenas, “castas”,...)”.
En segundo lugar de prestigio venian los carpinteros, canteros y albaiiiles,
encargados de todo lo referente ala construccién, obras publicas y decoracion
urbanistica. El alarife, por ejemplo, que actuaba como director de obras en el
seno del Cabildo, era escogido entre los maestros de estos gremios. Algunos
se transformaban en personajes de relativa importancia social y con una cierta
“conciencia burguesa” que incluso los llevo a oponerse a decisiones tomadas
por esa corporacién’™.

En cada gremio, ademas, se repetia la jerarquizacion étnica comun al sis-
tema social. Los espafioles —y los asimilados a ellos- parecen numerosos entre
los maestros, mientras que los oficiales son habitualmente indigenas o indivi-
duos pertenecientes a la categoria de “castas”. En fin, el acceso a un gremio
podia ser considerado como un verdadero paso de ascenso social, ya que esta-

pintores de casas, “que todos asistian, y vivian en los arrabales de la ciudad de Santiago™
Vazquez de Espinosa, ep. cit, p. 45. En 1652, al nombrar los examinadores respectivos, el
Cabildo cita: barberos, carpinteros, zapateros, orfebres y silleros (que trabajaban el cuero y los
cordobanes). En 1654, por su parte, eran quince los gremios: barberos, carpinteros, herradores,
sastres, zapateros, orfebres —en oro y plaia”-, silleros, bronceros, hojalateros, santeros, sederos,
sombrereros, carroceras y coheteros(i): Carlos Penia Otaegui, Santiago de siglo en siglo. Comentario
historico e iconogrdfico de su formacion y evolucion en los cuairo siglos de su existencia, p. 103. En 1693,
con motivo de la eleccién de maestros mayores, se contaban once: orfebres, caleseros y carroceros,
herreros, espaderos, carpinteros, zapateros, botoneros, sombrereros, silleros, sastres y flebtomos:
Eugenio Pereira Salas, Historia del arte en el reino de Chile, p. 55. Por su parte, Armando de Ramén
indica que entre 1680 y 1700 la capital contd con los siguientes maestros artesanos —sin incluir
oficiales ni aprendices—: dieciséis orfebres —de los cuales dos “en plata y oro™, veintisiete carpin-
teros, dos albaiiiles, un cantero, tres pintores, dos silleros, diecisiete herreros, un estribero, tres
armeros, cuatro caldereros, un espadero, dos fundidores, trece sastres, cinco sombrereros y diez
zapateros: Historig urbana..., op. ail., pp. 145-148,

 Pereira, Histona del arte..., op. ct., pasam. CI. el reglamento del gremio de plateros de
1802 en la misma obra de Pereira, pp. 289-291. Este tipo de discriminacion, en todo caso,
también la experimentaban los gremios europeos de la época, segin lo recuerda Peter Burke,
La cultura popular en la Europa moderna, pp. 77-78.

" Pereira, Historia del arte..., op. cit., pp. 23 y 25.



ba reservado a una minoria restringida en la cual se valoraba jerarquicamente
la “proximidad sanguinea” con los “blancos”.

En general, por lo tanto, la pertenencia al sector no europeo se presentaba
como un obstdculo a ese ansiado “ascenso”, que en el caso de los indigenas,
por ejemplo, podia llegar a eliminar el trabajo obligatorio en la encomienda™.
El tinico camino para dejar de ser un “inferior”, pues, pasaba por negar su
propio origen y dejar de parecerlo que se era. Habia que intentar aproximarse
-asimilarse, si fuese posible- a los grupos hispanocriollos.

Las elites hispanocriollas:
referente cultural y jerdrquico

En relacién con aquella nebulosa no europea, los hispanos formaban un sector
que, incluso atravesado por diferencias sociales evidentes, se presentaba como
un grupo galvanizado, con una profunda conciencia de su especificidad, de su
identidad y de todo lo que conllevaba su rol de sector dominante de la socie-
dad. El adoptar sus habitos, su apariencia, en fin, el modelo de “lo espaiiol” se
constituia en una referencia de integracion y de escape, de éxito social. Ahi es
donde Jean-Paul Zufiga encuentra la clave principal de la colonizacién espa-
fiola y de su labor de occidentalizacién aculturizadora: “Unica referencia ofre-
cida a poblaciones que fueron privadas de sus estructuras identitarias, la
hispanizaci6n es la tinica forma viable de concebir un futuro posible. Tal esla
victoria esencial de los espaiioles™".

De ahi la necesidad de relativizar la caida demografica, probada por la
reduccién abrupta del mimero de indios entregados en encomienda. Ella no
solo se daba como resultado de muertes o escasez de nacimientos, sino tam-
bién por las frecuentes fugas de indigenas —a fin de evitar el trabajo servil-y
su posterior “disfraz”, adoptando la lengua y vestido de los espanoles y
transculturando su cosmovisién indigena, al menos en apariencia. En efecto,
como lo sefiala Yves Delaporte,

“La modificacion de los sistemas vestimentarios es una de las consecuen-
cias mas visibles de la aculturacién. Durante el periodo transitorio que

’ No s6lo el ingreso a ciertos gremios ~como el de orfebres- estaba limitado por clausulas
de discriminacién étnica y fenotipica, sino también otras instancias institucionales como la
Iglesia. En cédula de 29 de mayo de 1676, por ejemplo, el rey mandaba a los obispos
americanos se abstuvieran de ordenar muchos clérigos, “y que los que ordenaren no sean
ilegitimos, mestizos, mi mulatos”: C.D.A.S,, 1, pp. 350-351.

™ Zuniga, Espagnols..., op. cit., pp. 381 y 383 (traduccion nuestra). La propia Corona
incentivaba esta practica imitativa en el marco de la politica persuasiva intentada con los
mapuches a partir de los parlamentos fronterizos. En el de Yumbel (1692), por ejemplo, el
gobernador solicitaba a los principales caciques alli reunidos “que igualmente han de corres-
ponder como tales vasallos y procurar de su parte seguir y imitar las costumbres y modo de
vivir de los espanoles”: Medina, Biblioteca..., op.cit, tomo 11, p. 338.
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precede al abandono total de la vestimenta tradicional, el empobrecimien-
to del conjunto de piezas y la introduccion de piezas nuevas conllevan la
aparicién de nuevas reglas de composiciéon””.

Lo anterior explica el hecho de que, en la ordenanza dictada por el Cabil-
do en 1631, destinada a restringir el lujo en los vestidos, se hace explicita una
jerarquizaci6n oficial de la apariencia externa. Respecto a los grupos no euro-
peos, se estipula: “[...| que de los naturales ningiin indio ni india, de cualquier
nacién que sea, negro o negra, mulato o mulata puedan vestirse mas que a su
uso de ropa de la tierra |...]”7.

En 1675, otro decreto edilicio reiteraba el camplimiento de estas disposi-
ciones, pues habia comenzado a ser una practica corriente el uso entre los
indigenas de capa y melena, atuendo reservado a los “espafioles”™.

Al lado de los indigenas, por su parte, una masa de mestizos “emblan-
quecidos” habia logrado un reconocimiento oficial de su estrategia de mime-
tismo. Ya en 1648, y ante la fuerza de una practica al parecer generalizada, la
Audiencia habia determinado reconocer la apariencia “usurpada” por este sec-
tor, ordenando: “[...que] los mestizos y mestizas que hubiere en esta ciudad se
vistan de espafioles y los indios e indias que anduvieren en habito de espafio-
les se vistan de indios, elijiendo cada uno el traje que le toca [...]™.

No obstante, a mediados del siglo siguiente José Fernandez Campino con-
firmaba la inoperancia de la ley y la fuerza del proceso cultural. Ademas de
sefialar el papel de las epidemias y del vagabundaje masivo e incontrolado en
la decadencia numeérica de la encomienda, subrayaba la practica indigena de

“desfigurarse en mestizo”’y huir de su lugar de asentamiento habitual para no ser
reconocido:

7 Art. “Vétement”, en Pierre Bonte y Michel Izard, Dictionnaire de I'ethnologie et de
Lanthropologie, p. 740 (traduccién nuestra).

" Acta del Cabildo, 23 de octubre de 1631, A.C.S., xxx, p- 291 (infra, anexo N° 21). CL
también el acta de 9 de abril de 1672, A.C.S., xxxvin, p. 217. Las disposiciones generales para
el continente se encuentran en R.L.L, lib. 7, tit. 12, leyes 1 y 1. Una vision general sobre la
vestimenta en Chile colonial —aunque centrada en las elites- se encuentra en Isabel Cruz, £!
traje. Transformaciones de una segunda puel '

™ Acta del Cabildo, 1 de febrero de 1675, A.C.S., xxxvir, p. 433. El protector general de
indios apelé de esta resolucion ante la Audiencia, a favor de los oficiales artesanos indigenas,
a fin de que se les permitiera conservar dichos atributos. Insistimos, con esto, en el caracter
“privilegiado” de que gozaban, al menos en términos simbélicos, los miembros no europeos
de dichos gremios. Respecto a esta busqueda de “espaiolizacién”, Ziiiga cita al obispo fray
Diego de Humanzoro, que en 1673 indicaba que los indigenas de la region de Santiago se
rehusaban a hablar otra lengua que no fuese el espafiol: Espagnols..., op. ., p. 384.

*" “lomada del acta del Cabildo de 14 de febrero de 1648, A.C.S., xxxm, pp. 272-273.
Véase también, para una comparacian con México, el trabajo de Juan Pedro Viqueira, JRela-
jados o reprimidos? Diversiones piblicas y vida social en la ciudad de México durante el Siglo de las
Luces, p. 30.
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“|...] arreglados entre el comiin de la gente, y reputados por mestizos |...]
por ser cuasi indiferentes en color y contextura, todos vestidos de una
suerte que no se distinguen con los bozales que tienen al trabajo de la
tierra de los infieles [...] y muchos dc{ﬁgurada.r gozan de indulto rebozados
con lo mestizo™'.

El “desorden” y la ambigiiedad de apariencias chocaba con el espiritu
estamental dominante. La realidad se imponia, sin embargo, permitiendo a los
diferentes estratos étnicos montar algiin grado en la escala de occidentalizacion
y, por lo tanto, de integracion sacial. De ahi que el propio término de “espa-
fiol” esté cubierto de vaguedad cuando aparece citado en las fuentes chilenas,
definiendo, en la practica, tanto una poblacién de tipo europea como otra de
mestizos fuertemente hispanizados. En todo caso, el resultado final era la trans-
ferencia y victoria del modelo cultural importado y dominante, que se difun-
dia a partir de las elites como referencia general para el conjunto del cuerpo
social. Las costumbres y los comportamientos hispanocriollos cumplian asi el
rol de modelo ante las otras categorias sociales, en lo que Frédérique Langue
llama las “pratiques en miroir”®

El escenario social se hacia mas complejo al agregar el proceso de jerarqui-
zacion que, a su vez, habian vivido internamente los propios hispanocriollos.
Ellos estaban presentes en todos los niveles de la escala social y del conjunto
de las ramas de la economia urbana. Compartian, asi, formas de vida y espa-
cios laborales con los grupos étnicos ansiosos de hispanizacién, reforzando las
posibilidades de mimetismo cultural.

A nivel de lo que podriamos denominar “capas medias” -marcadas, tam-
bién, por jerarquias internas de prestigio y de riqueza-, vemos actuando toda
una serie de pequefios mercaderes, subintermediarios de las principales redes
comerciales o abastecedores del consumo cotidiano. Alli se encuentra, tam-
bién, la mayor parte de los letrados (abogados, escribanos, procuradores, fun-
cionarios diversos,...). Si bien algunos de ellos ingresan en la movilidad social
ascendente que los integra a las elites ~hecho que rompe, una vez mds, las
clasificaciones cerradas—, la mayoria se mantiene en un rango socioeconémico
intermedio. Dentro de este sector se cuentan, ademas, numerosos pequefios y
medianos propietarios rurales o arrendatarios de tierras de envergadura varia-
ble, que han logrado acumular fortunas modestas, administradas sin extrava-
gancia, y que se ocupan también de pequefios negocios en la capital®.

*! José Fernandez Campino, Relaciin del obispado de Santiago, pp. 55, 59 y 65 (destacados
nuestros). Véase, sobre este tema, Alejandra Araya, Ociosos, vagabundos y malentretenidos en
Chile colonial.

¥ Langue, “De la munificence...”, op. cil. y “Les identités... , op. cil, passim.

% Gongora, “Estratificacidn .mc:al 7, op. cit; Patricio Daza, Eliles, Etaf et identité nalionale
au Chili au xmx siecle, p. 36.
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Toda esta diferenciacion relativiza, por lo tanto, las representaciones de la
época sobre los ideales de ascenso social. Por sobre la meta de ser un “espa-
fiol” —ambicién de indigenas, mestizos y “castas” coloniales— existia otro refe-
rente, general, dominante y compartido por los hispanocriollos de estratos
modestos y medios: el ideal de pasar por un “caballero hidalgo”, un “noble”.
Un ideal presente desde el comienzo de la conquista, en que el “Nuevo Mun-
do” apareci6 como un gran trampolin para una serie de grupos menosprecia-
dos o blogueados en sus aspiraciones por una sociedad castellana donde el
nacimiento determinaba el futuro. Los ideales medievales emigraron al mis-
mo tiempo que los colonizadores. Estos los reimplantaron en un territorio
donde el pasado humilde podia ocultarse exitosamente gracias a la ostenta-
cién de nuevas riquezas, los honores obtenidos en la conquista militar y, sobre
todo, el hecho de valer mas, de vivir noblemente®.

Si bien al comienzo la mayor parte de los conquistadores venian de capas
sociales mds o menos similares, las diferentes oportunidades de enriqueci-
miento y el acceso a elementos simbolicos restringidos, como la obtencion de
una encomienda, con su trasfondo sefiorial, van a establecer una progresiva
diferenciaci6n a partir del nadulo fundador. Ello no hara sino acentuar, por un
lado, la ostentacién de la hidalguia obtenida o supuesta y, por otro, —para la
mayoria hispanocriolla marginada de dicho estrato privilegiado- la ambicion
de acceder a ella... al menos intentando vivir conforme a algunas de las pautas
culturales emanadas de dicho sector.

Asi, la definicion ideal aristocratizante de “espaiol” no concernia en reali-
dad maés que a una parte de la poblacion hispanocriolla del Santiago del siglo
xvii: la elite. El ideario sefiorial colonial, como una de las bases de la jerarquizacion
social americana, tuvo su crisol en la configuracién de este sector. Un nédulo de
poder y de riqueza, y centro de referencia permanente del resto del universo
humano que giraba en torno a sus dictimenes. Como afirma Jean-Paul Ziiiga,

“[...] en una sociedad que se piensa dividida en estamentos, la elite -la
“nobleza”- es el ejemplo permanente para los otros grupos sociales: inclu-
so con matices, ella constituye el grupo mas disciplinado a nivel religioso
y el mas homogéneo culturalmente. [...]| El modo de vida de la elite cum-
ple asi un doble rol: para los espafioles pobres, constituye un ideal social
a alcanzar, para las castas, es un modelo a imitar™.

% “I,0s espafioles sean 6 no nacidos en Espafa, 6 en las Yndias todos se tratan de un
modo, aunque con la diferencia de sus calidades, pero se portan de manera, que si todos no lo
son, todos, 6 los mas parecen caualleros en su trato, ¥ en su modo. |...| Tiene esta propiedad
aquella tierra, |...] que no passa espafiol a ella, que si no es cauallero no procure parecerlo, y
que le tengan por tal, y en orden a esto aunque en Espaiia no aya tenido mas puesto, que el de
lacayo, o oo exercicio seruil, en entrando en el Perd en los respetos, en la urbanidad, en la
cortesia, ¥ buena cuenta de lo que tene a su cargo se muda en otro varén”: fray Juan de
Meléndez, Tesoros Verdaderos de las Yndias.

* Zadiga, Espagnols..., of. cit, p. 383 (traduccion nuestra).



El lugar de esta elite no estaba definido por un estatuto juridico, como la
aristocracia europea, sino mas bien por una serie de elementos materiales y
simbélicos que la llevaban a ser percibida y reconocida como el grupo diri-
gente por excelencia. Sin duda, la base esencial era la tierra. Luego de la
conquista, el Valle Central se transformara, progresivamente, en el “corazén”
social y econémico del reino y sus grandes propiedades en verdaderos mode-
los de organizacién “politica” del amplio mundo agrario, encabezados por su
propietario,... el “sefior”.

El hecho de tener una encomienda -independiente del niimero de indige-
nas que la compusieran- significaba, por su parte, la pertenencia directa e
indiscutida al seno mas rancio de dicho grupo: el de las familias fundadoras.
Por lo demas, la identificacién entre sefior feudal —“sefior de vasallos™ y
encomendero era parte del vocabulario comiin, cargando con ideales medie-
vales su legitimacion social®. Asi, el término “vecino feudatario” (encomen-
dero habitante en la ciudad) se utilizaba corrientemente por oposicién al de
morador (ciudadano no encomendero), incluso si un buen niimero de docu-
mentos reagrupaban bajo el término “vecinos” a todo el patriciado urbano.
Pese a la disminucién en niimero de indigenas y a su consiguiente pérdida de
importancia economica, la encomienda siguié siendo una referencia nominal
del status “noble” de su “poseedor”. Ello explica, sin duda, el aumento paradé-
jico del nimero de pequefias encomiendas otorgadas a lo largo del siglo estu-
diado®.

En este proceso social no debemos olvidar la temprana tendencia a la
perpetuacion de las encomiendas como posesion familiar, costumbre que acen-
tu6 el caracter servil de los indigenas encomendados. Si bien las leyes de 1542
estipulaban una herencia limitada a la primera descendencia del encomendero
original, la prictica normal fue incluirlas dentro del conjunto de posesiones
que sustentaban el status de las principales familias®,

* Ciertos deberes adscritos a la asignacién de la encomienda contribuian a reforzar este
imaginario: el cobro de un tributo a una poblacién servil, la obligacién de defender los
territorios de su provincia en caso de emergencia, poseer armas y un caballo,... Cf. Géngora,
El Estado..., op. cil., p. 117 y ss.

¥ Ver Mano Géngora, Encomenderos y estancieros. Estudios acerca de la constitucion social
aristocrdtica de Chile después de la conguista, 1580-1660. Ya en 1610, el informe citado del oidor
Gabriel de Celada daba cuenta de esta situacién: “Y habiendo sido este reino uno de los mas
poblados de todas las Indias y que ha habido en él encomenderos de dos a tres mil indios, no
hay de presente encomienda que pase de cien indios y casi todas son de a cuarenta, cincuenta,
sesenta indios. Y se han apurado y consumido de modo que no han quedado en todo el distrito
de esta ciudad dos mil ochocientos indios tributarios, y de éstos mas de dos mil son aucaes
cogidos en la guerra™: cit. en Errazuriz, Historia de Chile..., 6p. cil., passim.

* La aparente similitud de la encomienda indigena con las formas feudales europeas ha sido
estudiada, entre otros, por Mario Géngora, en su Encomenderos y estancieros..., op. cil. Alli se
insiste, sin embargo, sobre las diferencias presentadas en la institucion americana, sobre todo en
términos juridicos, al carecer -a su juicio- de aspectos esenciales presentes en el “Viejo Munda™.
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El nacimiento de la “aristocracia” chilena se enmarca en este eje temprano
y definitivo: la toma de conciencia de que su posicién de dominio, al carecer
de una riqueza estable y abundante, debia sustentarse en la alimentaci6n per-
manente de un imaginario del poder de larga tradicién europea. Su origen
bélico —el aporte militar y econémico a la guerra de Arauco- y sefiorial -la
reparticion oligérquica y a vocacion hereditaria de las tierras y de los hom-
bres— seran explotados como los soportes identitarios locales de dicho grupo.
Como seiiala Jean-Paul Ziniga, la razén binaria sefior/vasallo, que los hispa-
nos aplican a la realidad americana, y que es comiin a la representacion colo-
nial del “Nuevo Mundo”, en Chile habria alcanzado proporciones especificas.
Asi, a diferencia de México o Perii, donde la existencia de una aristocracia
indigena prehispanica hubo de ser respetada e integrada al sistema de referen-
cias nobiliarias europeas, nada de ello existio sobre el territorio chileno. Por
otra parte, la lejania de los centros de poder de la monarquia (Madrid o Lima),
unido a la débil presencia de asentamientos urbanos, permiti6 elaborar desde
un comienzo y por largo tiempo un sistema de poder local caracteristico. Los
indigenas vencidos se encontraron frente a una sociedad espafiola donde la
imagen ideal del conquistador y del primer habitador reforzaba una conciencia
de superioridad y de “posesion” indiscutible.

Hacia fines del siglo xvii, el desarrollo de una nueva forma de mano de
obra, a partir de la pérdida de importancia economica tanto de la encomienda
como de la esclavitud indigena -practicada legalmente con los araucanos en-
tre 1608 y 1683, mantendra estas categorias de representacion y de domina-
cién. El inquilinaje campesino, si bien no tendra una raiz social directa con el
indigena de encomienda, ird transformando progresivamente su caracter ori-
ginal de arrendatario de tierra en un verdadero sistema de mano de obra
estable, sedentarizado en las grandes propiedades, adscrito a su “inventario™.

De esta forma, el sistema socioeconémico colonial demostré la flexibili-
dad adecnada para ir remodelando sus diversos factores productivos de acuer
do a las exigencias y requerimientos que se fueron presentando a lo largo de
los siglos. Esta capacidad adaptativa sera, justamente, el soporte indispensable
de la perpetuacién de un imaginario del poder rural basado en ciertas constan-

Entre ellos, la vinculacién personal y el tipo de fidelidad especifica que existia en torno al feudo
medieval, el papel jugado por el Estado en la distribucion americana de esta mano de obra, etc.
En la prictica, sin embargo, pensamos que estos aspectos se aproximaban, existiendo una
cercaniz con el concepto de “sefior de vasallos™. El propio concepto de “Estado”, en el contexto
de su accion local, debe someterse a miltiples relativizaciones, surgidas de las propias caracteris-
ticas chilenas —entre las cuales debemos incluir el papel periférico y marginal de esta provincia
dentro del imperio espafiol-. En todo caso, la existencia de un fuerte e imborrable “espiritu
sefiorial” entre los terratenientes del Valle Central constituye un rasgo desarrollado histérica-
mente a lo largo de toda la época colonial: cf. pp. 117-119.

® El proceso general de la conformacién de esta mano de obra se halla explicado y
documentado en Mario Gongora, Grigen de los inguilings de Chile central
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tes de las relaciones laborales establecidas en el mundo agrario. A la enco-
mienda indigena, asi, l sucedid el inquilinaje, como nueva forma de dependen-
cia servil. Su permanencia por generaciones en una misma propiedad ligada,
muchas veces, a una misma familia de propietarios, implicard la recreacién de
un universo de relaciones laborales especiales; un sistema de mecanismos
patriarcales y clientelisticos que caracterizarén el sistema social rural impues-
to por la hacienda desde fines del siglo xvi. La presencia de los inquilinos
como mano de obra estable, permanente y de confianza, adscrita a la propie-
dad como uno mas de sus componentes productivos, reforzara, asi, el “espiritu
sefiorial” de los primeros tiempos y lo perpetuara.

Por ello, pensamos que la representacién colectiva de la estructura de
dominio local —basada en el control posesivo de tierras y de hombres—* por la
misma fuerza de los factores que la originaron -referente sefiorial europeo
que creo el apetito conquistador de ascenso social, frustracion de riquezas
materiales,...— y por su papel de autorreferencia fundadora de la elite local —ser
descendiente de, o ligarse familiarmente con, los primeros terratenientes-en-
comenderos- escapo progresivamente a las condiciones objetivas que la sus-
tentaron. Dicha representacién pervivié mas alld de la drastica caida demo-
grafica de las encomiendas y de su consiguiente pérdida de significacién
econdmica y se instalé como un pivote permanente del sistema de poder en
Chile.

Por otra parte, en la linea de los factores simbélicos que sustentaban la
representacion colectiva de estas elites eran muy importantes, por ejemplo, los
signos exteriores de dicha calidad, sobre todo en un pais con una “nobleza” de
origen tan sui generis. El tren de vida, la vestimenta, la vivienda, entre otros
elementos, van a ser los medios mas visibles de proclamar la excelencia de un
individuo y de su familia.

% Debemos insistir en la débil presencia del Estado en los campos chilenos. Ya en los
escasos villorrios que salpicaban el reino, eran los grandes propietarios quienes tenian el
monopolio corporatvo de los cabildos. Mas alla de los limites urbanos, en la gran extension
rural que conformaba la casi totalidad del territorio, eran ellos también guienes asumian el
ejercicio del control “politico”. En cierto sentido, si habia alguna posibilidad de proyectar la
presencia estatal en los campos era justamente gracias al papel de dichos terratenientes, a traveés
del cargo de Alcalde de Hermandad, que se ocupaba oficialmente de administrar justicia en el
mundo rural. El origen espanol de dicho cargo se confudia, de hecho, con los intentos
absolutistas de los Reyes Catdlicos por extender su mano hasta los ultimos rincones feudales de
la Peninsula. Fl misma intento se observa en la colonia en el nombramiento de corregidores y
oficiales de milicias rurales. Sin embargo, el hecho de que todos ellos eran designados entre los
mas poderosos propietarios y que su nombramiento debia pasar por una refrendacion formal
del propio Cabildo de Santiago -para el obispado respectivo-, relativizaba su emanacion
estatal. En la practica, pensamos que era mas bien un refuerzo externo que buscaban los
principales “sefiores”, a fin de coronar su posicién de liderazgo entre sus pares regionales. El
ejercicio de estos cargos quedaba, asi, a completa discrecién de un mismo conglomerado
social dominante, encabezado por la elite de la capital.
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El modelo militar

En la realidad chilena del siglo xv11, la guerra contra los indigenas araucanos,
real o imaginaria, aportaba un refuerzo simbalico a las fuentes de prestigio y
de status de las elites hispanocriollas, realimentando el imaginario medieval
de los afios de conquista. La proyeccion sensible de la experiencia bélica del
sur facilité la recreacion de un halo de ennoblecimiento ligado al sacrificio, a
los valores militares y a los servicios rendidos a la Corona por los contempo-
raneos o sus ancestros, fundadores de los “linajes” respectivos, que echara
profundas raices en la antorrepresentacion de su superioridad. Vemos, asi, que
en todos los informes y peticiones enviados a Espaiia, la calidad de [descen-
diente de| conquistador —como la de encomendero- adquiria validez automa-
tica de hidalguia™.

Dicha proyeccién, por lo demas, atraviesa el conjunto de la estructura
social de la capital chilena, pues la estratificacién jerarquica militar se plantea
como modelo de la sociedad civil, incluso si la capital chilena no posee un
sector militar regular®. Esto es importante de retener para el futuro andlisis de
las liturgias publicas, pues las fuentes apuntan con frecuencia la participacion
de los “cuerpos militares” de la ciudad en dichos eventos.

En realidad, estas milicias urbanas no eran sino otro esquema de organiza-
cion —que respondia al esquema militar tradicional, pero de tipo no profesio-
nal y circunstancial- de la misma sociedad civil. Una estructura de identidad
corporativa que funcionaba en forma paralela al sistema de “etnias”, de cofra-
dias, de gremios, etc. Su oficialidad salia de la misma elite o de algunos gru-
pos intermedios prestigiosos. Los soldados que constituian las compaifiias o
“batallones” eran los miembros de los grupos medios, de los gremios,
hispanocriollos pobres, mestizos...*".

Este esquema militar se superponia, en efecto, a las formas tradicionales
de la jerarquia civil. Por lo demas, los cortejos de ciertas celebraciones religio-
sas anuales, como la del Corpus Christi, contaban tradicionalmente con la par-

9 Nestor Meza, La conciencia politica chilena durante lz Monarquia, pp. 55-57. Cf. la carta
del obispo Francisco de Salcedo al Rey, de 10 de febrero de 1632, C.D.AS,, 1, p. 156. A
comienzos del siglo xvii, el cronista Alonso Gonzilez de Najera sefialaba: “Hay en aquella
ciudad |Santiago| muchas y muy nebies casas de hijos y descendientes de conguistadores, aunque
todos los son agora, y scldados bien ejercitados de aquella guerra”, en Desenganio y reparo en la
puerra del reino de Chile, p. 12 (destacado nuestro).

2 Ver Gongora, Estratificacion social..., op. cit., passim.

% En el censo de Santiago elaborado en 1657, toda la poblacion que no estaba considera
da en los rangos de encomendero (“de seis indios para arriba”™), clero, militares veleranos de
Arauco, mujeres, nifios, “castas”, indios y esclavos negros, estaba consignada bajo la nibrica:
“Tres compaiiias de infanteria y dos de caballeria®. Todos los hombres hispanocriollos de la
ciudad, pues, en forma paralela a su vida civil normal, estaban adscritos oficialmente a esta
estructura militar: cit. en Francisco Enrich, Historia de la Compania de Jesus en Chile, tomo 1, p.
645. Véase también el trabajo de Christon Archer, “Military”, p. 201 y ss.
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ticipacion de una parte de estas “tropas”,... la misma fiesta donde se veian
desfilar a otros sectores de la sociedad, bajo las formas corporativo-identitarias
disefiadas por las cofradias y los gremios. Los individuos, montados entre estas
estructuras, compartian sus identificaciones y participaban en las festividades
en tanto que miembros de una cofradia o de una corporacion de artesanos, o
en tanto que “soldados” de compaiiias conformadas por personas que compar-
tian una misma capa “sanguinea” o un mismo oficio, segin la organizacién
prevista por las autoridades y por la costumbre local: los pequenios y media-
nos comerciantes, por ejemplo, eran agrupados bajo forma de “gremio”, pero,
para la octava del Corpus, debian participar bajo la forma del “batallén” de
milicias que le era exclusivo®.

Bajo esta misma logica, todo miembro de la elite santiaguina poseia un
grado militar que hacia relucir cada vez que podia, y que era ostentado como
marca de prestigio, signo ostensible de su calidad. Estos grados servian, por su
parte, no sélo como signo de superioridad frente al resto de la sociedad, sino
como una referencia de las jerarquias individuales en el propio seno de dicho
grupo. Los grados de Maestre de Campo, de General, de Sargento Mayor y
Capitéan, diferenciaban escalones sociales especificos. Los dos primeros, los
mas altos, eran monopolizados generalmente por el grupo de encomenderos.
El grado de Capitan, muy corriente entre la elite, estaba en el limite con los
grupos intermedios, pues era portado también por los mercaderes que habian
adquirido una cierta notoriedad. Muchos de éstos, por su parte, eran alférez o
tenientes —primer escalon de la oficialidad- e, incluso, se veia a ciertos artesa-
nos que portaban también este ltimo grado®.

Dentro de esta jerarquizacion honorifica debemos agregar el hecho de que
con los nuevos gobernadores llegaban prestigiosos oficiales desde Espaiia, que
luego acompafiaban a la méxima autoridad hacia la frontera del sur. La elite
santiaguina se esmeraba por acogerlos y por mostrar explicitamente la simili-
tud de sus rangos y valias con los nuevos llegados™.

En este mismo sentido, vemos que los encomenderos y sus familias, por
¢jemplo, constituian las “compaiiias de la nobleza”. Ello explica la existencia
esporadica de problemas de etiqueta entre las compaias de infanteria y las de
caballeria en algunos actos publicos. Tradicionalmente, las ultimas eran mas

 Carvallo y Goyeneche, Deseripcion..., op. cit., C.H.Ch., tomo 1x, p. 201. CI. también el
acta del Cabildo de 27 de julio de 1691, A.C.S., xLn, p. 401.

#* Las sesiones del Cabildo presentan abundantes ejemplos de nombramientos de oficiales
-de infanteria y caballeria— emanados del gobierno y dirigidos 2 esta corporacion, que debia
tomarles el juramento. Alli se aprecia, paralelamente, el peso honorifico que tenia dicha
graduacion en la posicion dentro de la jerarquia interna del patriciado urbano. El Corregidor,
por ejemplo, cabeza del Cabildo, portaba siempre el titulo de General o de Maestre de Campo.
Los distintos grados militares que ostentaban los capitulares se pueden observar en las sesiones
de 10 de julio de 1647, A.C.S., x>0a1L, pp. 203-204 y de 5 de febrero de 1717, A.CS,, L, p. 118.

% Rosales, op. cil., 1, p. 607
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prestigiosas y conformadas por los estratos elevados y, por lo tanto, disfruta-
ban de preferencias protocolares”. Por lo demas, los alardes efectuados regu-
larmente en la plaza principal, mas alld de ser un ejercicio practico, eran de
aquellos eventos que cumplian la funcién de mostrar quienes eran los indivi-
duos detentores del poder local.

Si en determinadas ocasiones ceremoniales se intensificaba todo este “dis-
fraz” militar de la sociedad santiaguina, ello se debia a factores externos como
la presencia en la capital del gobernador del reino. Este era muchas veces de
tradicién militar, generalmente asentado en Concepcion y acostumbrado, por
lo tanto, a las formas de una sociedad regida por la presencia predominante de
un ejército profesional.

La intensificaci6n circunstancial de la militarizacion litirgica en Santiago
podia deberse también a la existencia de una coyuntura bélica en el sur. En
1670, por ejemplo, en medio de una ofensiva indigena de cierta importancia, el
gobernador —que acababa de ser promovido de la direccion de la plaza-fuerte
de Valdivia- propuso al Cabildo de la capital el establecimiento de un voto
anual a la Santisima Trinidad, en el colegio de los jesuitas. El Cabildo acepté
de inmediato y decidi6 preparar “|...a] las compaiias del batallén con sus
armas y en la forma que se acostumbra el dia de Corpus, para que asistan a esta
fiesta por ser el fin principal a que se ordena solicitar los divinos auxilios a
nuestras armas y estado de la guerra™®.

% Barros Arana, Historia..., ap. cit., tomo v, p. 204,

 Acta del Cabildo de 13 de marzo de 1670, A.C.S., xxxvi, p. 32. En 1633, para las
fiestas que se hicieron en Santiago por el establecimiento del bienaventurado limefio Francisco
Solano como patrén por la paz del reino, el gobernador Francisco Lazo de la Vega ordeno,
entre otras cosas, un gran alarde general: “[...| y se formé el campo por orden del gobernador
presidente. Dijo el dia con la representacién. Ya se deja entender que en reino que profesa las
armas, seria ocioso si intentara particularizar los capitanes, los ministros y demis oficiales,
Conociose en la puntualidad con que todos acudieron al marcial ejercicio lo jocundo de los
dnimos”; el texto, original de la época, pertenece a Pedro de Ofia, quien na fue, sin embargo,
testigo presencial: José Toribio Medina, Historia de la literatura colonial de Chile, tomo 1, p. 222.
Otras veces una parte de la poblacién -los nolables— participaban junto al Cabildo como
civiles, y el resto de hispanocriollos en forma de milicianos. Asi sucedié para la recepcion de
la cédula anunciando el nacimiento de un nuevo principe, “habiendo salido el dicho Cabildo
con muchos caballeros y vecinos de la ciudad y las compaifiias del nimero, que estaban
prevenidas para ello™: acla del Cahildo, 26 de enero de 1631, A.C.S., xxx, p. 251. En este caso
el Gobernador se hallaba en el sur. En 1709, el gobernador Juan Andrés de Ustériz, militar que
venia llegando del sur para establecerse en Santiago, mandé por bando “que todos los vezinos
de esta ciudad se pusiesen en trage militar y se abriesen los quarteles de la gente miliziana™:
carta del Gobernador al Rey, 1 de septiembre de 1709, A.G.I, “Chile”, vol. 87, s/°. Cf. un
ejemplo de comparacién con Concepcién en la carta que escribe el obispo de Santiago al Rey,
de 5 de marzo de 1627, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6.413, fjs. 217-219,

Con motivo de la emergencia por la gran contraofensiva indigena de 1654, se vieran
resucitar los ritos bélicos de la conquista y la capital civil se revistié de cuartel. Se enarbolé el
pendén real en la plaza principal llamando al reclutamiento, sobre un fondo de miisica marcial
y el acompafiamienta de las “compariias” de caballeria e infanteria: acta del Cabildo de 2 de
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De ahi que insistamos sobre el papel puramente honorifico de las nomina-
ciones militares en Santiago, con todo el peso simbélico que ello acarreaba en
la configuracién y jerarquizacion de la elite. Un ejemplo sintomatico lo tene-
mos con el gobernador Juan Henriquez, quien, llegado en 1671 a Santiago y
sin conocer la realidad local, solicitaba el asesoramiento del Cabildo —por lo
tanto, de la elite institucionalizada—:

“[...para que] le proponga las personas beneméritas que puedan ocupar los
puestos de capitanes, asi de infanteria como de a caballos, alféreces, te-
nientes y demas puestos; |...] Y habiendo visto dicha consulta, acordaron
que se traigan por memoria las personas mds a propdsito y convenientes
para la ocupacion de dichos puestos, y que de parte de este Cabildo se den
las gracias a dicho sefior presidente por los sefiores general don Gaspar de
Ahumada, maestre general don Pedro de Prado y capitin Martin de Urquiza,
corregidor y alcaldes™.

El peso simbélico de lo militar jugaba a favor, por lo mismo, en el ascenso
social de los soldados de carrera y constitnia una manera de acceder a la elite
para un cierto nimero de espafioles. La carrera de las armas, si bien desarro-
llada en una region apartada de la capital del reino, constituia un trampolin
social importante. Varios ejemplos demuestran que los servicios prestados por
soldados llegados como refuerzo para Arauco, muchas veces eran recompen-
sados no s6lo con elevados grados militares, sino también con tierras e, inclu-
so, encomiendas. El recorrido siguiente para sus hijos era méas o menos co-
mun, estableciendo alianzas matrimoniales con miembros de las elites
tradicionales y llegando, eventualmente, a cargos del Cabildo. Con ello com-
pletaban los signos de prestigio necesarios para ser incluidos en el abanico
restringido del patriciado santiaguino'®.

Adaptaciones, extensiones
y refuerzos de las elites

Una estrategia similar seguiran otros grupos, surgidos a partir de la actividad
comercial del siglo xv11 y de la relativa riqueza regional que ella proporcionara.

marzo de 1655, A.C.5., xxxv, pp. 28-29. El Gobernador, por su parte, habia ordenado la
entrada en accion de los “vecinos feudatarios”, y de los capitanes y oficiales veteranos de
Arauco que habitaran en la jurisdiccién de la capital: acta del Cabildo, 2 de septiembre de
1655, A.C.S., xxxv, pp. 84-85.

“ Acta del Cabildo, 25 de septiembre de 1671, A.C.S., xxxvin, p. 176. El general Gaspar
de Ahumada ya poseia un grado de Maestre de Campo diecinueve afios antes: véase el acta de
Cabildo de 22 de noviembre de 1652, A.C.S., xxx1v, p. 280. Sobre el caracter eminentemente
honorifico de estos grados, ver Gongora, Encomenderos..., op. cit., p. 100.

100 Zafiga, Espagnols..., op. cit., passim.
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La caida demografica indigena y de los parametros de la economia de conquista
conllevé una reorganizacion en la base del sistema econémico local. La elite
originaria carecia de los recursos que permitian asegurar su modo de vida, pues
una encomienda ya no constituia en si misma un indicador de la situacién eco-
némica de su propietario, aunque el prestigio ligado a su estatuto mantenia su
importancia. Asi, los limites sociales estrictos que se establecieron en el siglo
xv1 para la “posesion” de esta fuerza de trabajo y de prestigio debieron flexibilizar-
se. Con el correr del siglo xv1, en las elites ya no se puede diferenciar claramen-
te los grupos de vecinos feudatarios de los de moradores, pues muchos de estos
iiltimos, si bien no tienen encomiendas, las tuvieron en el pasado o pertenecen a
los mismos linajes familiares que aiin las poseen. Sus apellidos “contienen” una
carga de “nobleza”, un prestigio comtn y reconocido socialmente, y remontado
~directa o indirectamente- a la época de la conquista.

Los limites aristocraticos se abren, también, para profitar del espiritu de
los negocios. Los mercados del ejército del sur y de Lima-Potosi permitieron
otorgar nuevas bases materiales a dichos notables, al hacerlos beneficiarios
directos de los resortes locales de dicho trifico. En este sentido, si bien algu-
nos poderosos de provincia participaban activamente en distintos eslabones
de la cadena, seran las elites de la regi6n santiaguina, encabezadas por el
Cabildo de la capital, quienes conduciran el sistema.

La ciudad es también un centro de negocios en relacion con la amplia
ruralidad del resto del territorio. La actividad comercial, sin embargo, estara en
manos de un sector nuevo, con origenes diversos, pero reencontrados en una
situacién comin: el poder que brindaba el enriquecimiento —producto de su
papel de intermediarios comerciales- y la ambicion por acceder a la cima de las
jerarquias. Mercaderes criollos, pero sobre todo espaiioles, pasan a ocupar dicho
control y buscan una integracion equivalente al poder econémico que detentan'”'.

Al lado de los negocios, la tierra era la base definitiva de la economia
chilena y constituia uno de los requisitos simbélicos para acceder plenamente
al status de elite'™. Su adquisicion serd, pues, una de las vias que ensayaran los
nuevos grupos, aprovechando la relacion tan estrecha que los ligaba: era gra-
cias a ellos, justamente, que los grandes propietarios exportaban su produc-
cion agricola.

Otro mecanismo de integracion serd directamente la alianza matrimonial,
aportando suculentas dotes provenientes de sus negocios. Si bien el elemento

% Gongora, Fstratificacion..., op. cit., p. 20; Jean-Paul Ziiniga, “ Cabiido colonial et formation
de I'élite: le cas de Santiago du Chili (1655-1675)”, p. 58. La importancia creciente de estos
mercaderes en la vida urbana, sus relaciones financieras con la elite tradicional, asi como sus
relaciones internas con los mercaderes limefios, estdn analizadas en De Ramon, Historia urba-
na..., op. cit., especialmente en el capitulo “Mercaderes de Lima, Santiago de Chile y Buenos
Aires, 1681-1696”, pp. 91-134.

' Para una vision de conjunto sobre los terratenientes coloniales en el plano hispanoame
ricano, véase la sintesis de Stuart Schwartz, “The Landed Elite”.

62



econdmico dominaba las bases de sustentacion de la definicién de la elite, no
debemos olvidar que el ideal nobiliario marcaba con una impronta profunda a
la sociedad colonial, y factores como el prestigio o la antigiiedad del linaje
cobraban gran importancia al momento de establecer las alianzas. De esta
manera, la pertenencia a un linaje ilustre —“noble”, en los términos utilizados
en la época- se mantenia como requisito del reconocimiento colectivo necesa-
rio para formar parte de dicho grupo y, por lo tanto, uno de los principales
parametros de los hombres de negocios para la elecciéon de alianzas familiares.
Asi, todas las diferencias en el origen de la elite terrateniente/mercantil del
siglo xvu1 van a ser digeridas a través de una trama inextricable de matrimo-
nios que tendieron a fundir en un solo grupo a esta capa multiforme. Alianzas
intimas, que permitieron la adopcién, por parte de allegados ricos, de apelli-
dos prestigiosos, la homologacién y el reconocimiento de la paridad de sus
respectivos prestigios y, en fin, la homogenizacién de un grupo “noble” com-
pacto en el cual se privilegiara la constatacion del éxito social.

Asi, pues, las elites del siglo xvi1 se adaptaron a las nuevas condiciones
materiales del reino a través de un proceso de renovacién de sus miembros.
Ellas englobaron progresivamente a los nuevos poderosos, ajenos al lustre
hidalgo otorgado por los ascendientes conquistadores, pero que ripidamente
se vieron investidos del aparataje simbélico apropiado, agregando a su poder
econémico y comercial la obtencion de titulos y grados militares, accediendo
a los principales cargos eclesidsticos y del Cabildo.

Ademas de la incorporacion de grandes mercaderes y de oficiales del ejér-
cito, las elites procuraron también fundirse con elementos que renovaran el
halo nobiliario. Los altos funcionarios de la Corona y ciertos letrados —espe-
cialmente abogados, formados en las universidades de Espaiia, Lima o Char-
cas- apostaban también sobre su prestigio para concretar matrimonios venta-
josos y ser aceptados progresivamente en el seno del grupo aristocratico. Las
familias de los gobernadores y de los funcionarios de la Audiencia, pese a la
prohibicién legal, proporcionaban cényuges potenciales muy apetecidos. Ellos
no sélo alimentaban las esperanzas nobiliarias de las elites coloniales, sino
que procuraban una garantia de apoyo politico y judicial en los negocios
familiares, ampliada por la movilidad geografica de los funcionarios en sus
diferentes destinaciones en el curso de su carrera.

Todo lo anterior relativiza los esquemas bajo los cuales la historiografia
ha estratificado la sociedad de Santiago colonial. Ella insistia, por ejemplo,
sobre el status social intermedio de los mercaderes, sin considerar las reales
proyecciones de ascenso social que brindaban los negocios y el dinero, facto-
res aparentemente despreciados por los grupos tradicionales'®.

‘% Evidenlemenle, estamos hablamos del gran comercio de exportacion e imporiacion,
que podia aportar sumas mas o menos considerables para la escala chilena, y no al mundo de
la tenda y del pequeno comercio urbano, que era efectivamente subalterno. Mario Gongora,
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En fin, conviene insistir en que maés alld del origen y de los porcentajes
sanguineos cargados de prestigio, el denominador comiin de todos los que qui-
sieran estar en la cima social era el modo de vida. La divisa fundamental era “vivir
de manera noble”, tener una apariencia y un comportamiento, una vestimenta y
un Adbitat, que reflejaran el ideal hidalgo que se queria proyectar. Es este aspecto
—el mas exterior de todos- el que permite integrarse al grupo de la elite y ser
reconocido por el resto de la sociedad como un miembro de la aristocracia. Es
un modelo de vida importado y comprendido dentro de una cultura de las
apariencias a través de la cual tiende a definirse lo esencial del honor de este
grupo'™; un apoyo simbélico a una autorrepresentacién nobiliaria vivida e ima-
ginada en este villorrio periférico del imperio espafiol. Asi lo tenia claro, ya al
comienzo de la conquista, el poeta Alonso de Ercilla, cuando escribia a Felipe IT
solicitandole alguna merced o encomienda de unos seis mil pesos, “|...] porque
con menos no se puede pasar [...], pues es servicio de V([uestra]. M[ajestad]. que
tengan lustre en este reino los que lestdn tan obligados a servir como yo™'%.,

Desde otra perspectiva, debemos recalcar el rol aculturizador jugado por
ese modo de vida, por los comportamientos, apariencias y gestos hispanos,
asociados a la imagen de ascenso y de éxito social -porque emanan de los
grupos dominantes—y de salvacion gest mortem —porque son manipulados mo-
ralmente por la Iglesia—. En medio de un conglomerado no europeo tan diver-
S0 en su origen como en sus referencias de identidad, dichas formas, reprodu-
cidas y estereotipadas a partir de aquella “nobleza” local, atraeran al conjunto
de la poblacién como un poderoso iman simbaélico.

La “aristocracia” actuard, de esta forma, no sélo como un nédulo de poder
y de riqueza, sino también como un centro de referencia cultural y un ejemplo
permanente para el resto del universo humano que buscaba un mejor espacio
en la sociedad. Su modo de vida constituia un ideal social para los hispano-
criollos pobres y un modelo a imitar para los mestizos y “castas”. Este “espe-
jo” funcionaba, asi, en todos los rincones del imaginario social, en todos los
registros culturales del parecer, incluso al momento de la muerte. La elite
capitular sefialaba esta situacion en 1694, a propésito de la discusion sobre la
reglamentaci6n de gastos funerarios de particulares —a partir de la pragmatica
suntuaria dictada por el rey en 1691-: “[...] y asimismo se ha reconocido que
las personas inferiores procuran portarse a la manera que los nobles, de que
resulta, no s6lo el quererse igualar sino es el de destruirse]..,|"'",

en Estratificacion..., op. cil., propone un esquema bastante rigido de los estratos sociales colo
niales, en el cual la aristocracia ocupa la cispide y es seguida por el estamento eclesiastico.
Sélo en tercer lugar aparecen los mercaderes y los “hombres de ley” —letrados y profesionales—.
'™ Langue, “De la mumficence...”, op. al, p. 51 y ss.
"% Carta de 30 de actubre de 1559, en Medina, Biblioteca..., op. al., tomo 111, pp. 387 388.
" Acta del Cabildo, 9 de julio de 1694, A.C.S,, x1m, p. 171 (destacado nuestro). La
pragmatica real de 26 de noviembre de 1691 esti reproducida en C.D.A.S., 1, pp. 483-499.
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ARQUITECTURA Y CONTROL DEL ESPACIO '
El corazon de la ciudad

El modelo de lo hispano y de lo “hidalgo” se instala definitivamente como
marco valdrico y simbélico de referencia, cultivado y proyectado por una
elite renovada y cargada de prestigio. A ella se une el necesario encuadra-
miento religioso, vehiculo occidentalizador por excelencia que actiia perma-
nentemente sobre el conjunto de los distintos grupos étnico-sociales de Santia-
go. El modelo se reproduce a partir de estos actores, atravezando la piramide
social, y programado sobre la base de un espacio ideado: la ciudad.

Desde la Edad Media, la cinudad reune a los hombres en un espacio cerra-
do y protegido, concebido en masas de casas, de iglesias, de calles, con su
mercado donde se encuentra el gentio y se mezclan visualmente los rangos
sociales. El espacio urbano presenta una densidad demografica que contrasta
con la dispersion del campo, extension vaga, peligrosa. La urbe es una estruc-
tura funcional que a partir del Renacimiento europeo se convierte en un espa-
cio ideal para programar y ejecutar una escenificacion del poder, en un perio-
do de pleno auge del control monarquico. Por esa época, ella ya ha dejado el
modelo circular medieval, reemplazdndolo por un trazado cuadriculado, en
damero. El control se instala en su centro radial, donde funcionan las institu-
ciones de gobierno, y a partir del cual se delinean ordenadamente las calles y
se conforman sus barrios especificos y jerarquizados socialmente. Coincidien-
do con la conquista de Ameérica, la ciudad cuadriculada se instala desde un
comienzo en las nuevas colonias, actuando como base de todo el sistema de
justicia, administracién, defensa e Iglesia'™.

Santiago de Chile responde, por lo tanto, a ese mismo proceso, pese a que
su modestia arquitectonica la aproxima mas bien a los villorrios agricolas
andaluces que a otras capitales regionales del continente, como Quito o
Guadalajara. No obstante, desde comienzos del siglo xv1, si bien el tamafio de
Santiago y el nimero de sus habitantes le daban aiin un aspecto pueblerino, su
estructura y su funcion eran las de un centro urbano: en Santiago se reprodu-
cia, a pequefia escala, el modelo de ciudad cuadriculada, de proyeccion
ortogonal, con su centro radial en la plaza mayor o de armas.

En América, dicho centre se vio potenciado con un simbolismo especial,
relacionado con la representacién de un poder centralizado y polifacético (Es-
tado mondrquico, Iglesia, elite local). Conforme a las propias disposiciones de
la Corona, ademas, la plaza mayor actuaba como niicleo generador del asenta-

Véase también la cédula de 22 de marzo de 1693, reproducida en anexo N° 22, que retoma los
articulos de la pragmitica anterior relativos a duelos y timulos.

27 Wgase el plano de Santiago incluido como anexo N° 1.

" Géngora, El Estadb..., op. cil., p. 69.



miento, pues en ella se realizaba el acto juridico de la fundacion oficial, acam-
paban los primeros pobladores y desde alli se delineaban las calles y se repar-
tian las parcelas de la futura ciudad'". Su estructura habia sido definida en las
Ordenanzas de descubrimientos, nuevas poblaciones y pacificaciones, de 1573. Alli se
determinaba con detalle su ubicacién, disposicién, dimensién y composicién
arquitectonica; una sistematizacion del espacio piiblico fundacional reservado
al poder y al comercio:“En la plaza no se den solares para particulares, dense
para la fabrica de la iglesia y casas reales y propias de la ciudad y edifiquense
tiendas y casas para tratantes, y sea lo primero que se edifique”™ ™.

De esta forma, en la plaza de armas de Santiago, el cOSTADO NORTE estaba
reservado a los edificios del poder civil. A principios del siglo xvi, estaban
aun en construccion las llamadas “casas reales”, donde se encontrarian las
modestas habitaciones del gobernador y las oficinas para la Audiencia, conta-
duria y tesoreria real. En un edificio contiguo funcionaba el Cabildo y la
cércel pablica. En el primer piso de esta vereda, corredores y portales servian
de antesala a las secretarias de dichos organismos y a las oficinas de los escri-
banos, mientras que en el segundo piso se encontraban las salas de sesiones'"’.

En las llamadas “casas reales” era donde debia residir eventualmente el
gobernador, cuando no estaba en Concepcién. Aunque en general, a lo largo
del siglo xvi, por el caracter esporidico o la brevedad de sus estadias en la
capital, s6lo ocupaba algunas habitaciones o preferia mas bien alojarse en las
casas particulares de vecinos notables. Sélo hacia 1709-1715, bajo el gobierno

'™ Hacia mediados del siglo xvi, los vigjeros Jorge Juan y Antonio de Ulloa recalcaban
la imitacién que veian en la plaza mayor de Santiago respecto a la de Lima: p. ait., tomo 111,
lib. 11, p. 330. Por su parte, la descripcion que hace de La Serena a principios del siglo xvi el
viajero francés Amédée Frézier responde a los mismos canones de un modelo comiin; “|...| las
calles son perfectamente derechas, alineadas de una extremidad a la otra como en Santiago,
segiin los cuatro puntos cardinales del horizonte; de levante al poniente, y del septentrional al
sur. Las manzanas que forman son también de la misma medida, cada una con su acequia [...|™
Relation du voyage... (edicién en castellano), op. a1k, p. 123. Véase el trabajo colectivo Forum et
plaza mayor dans le monde hispanigue, especialmente los articulos de Frangois Chevalier, “La
plaza mayor’ en Amérique espagnole. Espaces et mentalités: un essai” y de Antonio Bonet
Corres, “Le concept de plaza mayor en Espagne depuis le xvi* siécle”. De este dltimo autor, El
urbanismo en Espana ¢ Hispanoamérica, p. 182. Véanse también los trabajos recopilados en
“Plazas” et sociahilité en Europe et en Amerique Latine ; Alain Durston, “Un régimen urbanistico
en la América hispana colonial: el trazado en damero durante los siglos xvi y xvi”; Miguel
Rojas-Mix, La plaza mayer: el urbanisma, instrumento de dominio colonial, Armando de Raman,
“Urbanizacién y dominacion. Reflexion acerca del rol de las ciudades en América Latina
(1535-1625)".

" Cit. en Bonet, El urbanismo..., op. ait., p. 180.

"' Las obras de estos edificios habian comenzado a fines del siglo xvi, pero su terminacién
fue lenta. Las “casas reales” y del Cabildo seguian en construccion en 1633, por falta de
jornaleros: De Ramdn, Santiago de Chile..., op. cit, p. 61. Véase también Alonso de Owvalle,
Histdrica relacion del reino de Chile y de las misiones y ministerios que ejercita en él la Compania de
Jesis, C.H.Ch,, tomo xu1, lib. v, p. 269 y ss.
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de Andrés de Ustariz, cuando éste decidi6 radicarse definitivamente en Santia-
go, se procedio a la reconstruccién del edificio de la Audiencia, destinando un
sector especifico de su costado oeste para el “palacio” de la maxima autoridad.
Por estos anos, también, el Cabildo cambi6 su frontis a fin de que todos los
edificios oficiales del costado norte presentaran una fisonomia comin e impo-
nente, formando un sélo cuerpo’?

En el costapo PONIENTE fue establecida la iglesia principal, erigida como
catedral luego de que el papa Pio IV, por bula de 1561, habia designado a
Santiago como sede episcopal. En la esquina suroeste se levantaba la residen-
cia del Obispo, construida por Francisco Salcedo hacia 1630. Como en toda
ciudad americana, la catedral ocupaba un lugar preferente y destacado del
centro, aunque en Santiago su frente miraba hacia una calle lateral. Su entrada
principal, durante el siglo xvii, se ubicard en el patio de acceso comun a la casa
del Obispo y a las oficinas y salas del Capitulo. Hacia la plaza mayor sélo
dara una puerta lateral secundaria -la “puerta del perdén”- a la que se accedia
atravesando el cementerio. Este, por su parte, se extendia por sobre la cuadri-
cula de la “manzana episcopal”, penetrando algunos metros en el recinto de
dicha plaza'". Esta orientacién s6lo cambiara hacia la plaza luego de la re-
construccion llevada a cabo en 1745. El edificio estaba terminado desde co-
mienzos del siglo Xv11, pero se derrumbo con el terremoto de 1647, que marca-
ria la serie de destrucciones sismicas regeneradoras del espacio arquitectonico
de la capital chilena.

En el costApo sUR de la plaza, por su parte, se alineaba una serie de
edificios de dos pisos con residencias de ricos comerciantes en el segundo piso
y tiendas bajo portales en su planta baja, tal como habia sido establecido en
1573 por las Ordenanzas de descubrimientos.... El llamado “Portal del Conde” o
“de Sierra Bella” —en alusién a Cristébal Mesias, conde de Sierra Bella, que
fue uno de sus principales propietarios- mantenia, asi, su aspecto similar aiin
a fines del siglo xvir'*.

‘" De Ramoan, Santiago de Ghile..., op. cil., pp. 86-88; Benavides, “Arquitectura e ingenie-
a...”, gp. cit, p. 103. Ver también las aclas del Cabildo de 31 de agosto de 1639, A.C.S., xxx,

p. 393 y de 14 de marzo de 1656, A.C.S,, xxxv, p. 172

'8 Emma de Ramén, Obra y fe. Histaria de la catedral de Santiago, 1541-1769. La presencia
de la Iglesia en el centro de la ciudad americana, a un costado de los edificios del poder civil,
marcaba una situacion diferente a Espana, donde la mayoria de las plazas mayores no conta-
ban con un templo. Con ello se sefialaba el rol singular gue le cabia, al lado del Estado, en el
control del “Nuevo Mundo™: Chevalier, “La plaza mayor...”, op. at., p. 111. Las Ordenanzas de
descubrimiento de 1573, establecian: “|...] que de todas partes sea visto [el edificio de la iglesia
principal] porque se pueda ornar mejor y tenga mas autoridad, as de procurar gue sea levan-
tado del suelo de manera que se aye de entrar en él por gradas”: Bonet, El urbanismo..., op. cit.,
p. 181

" Entre estas residencias destacaba, a fines del siglo xvi, la del tesorero real y vecino
notable Pedro de Torres. Véase De Ramén, Santiago de Chile..., op. ait., pp. 90-91; Carvallo y
Goyeneche, Deseripetin..., C.H.Ch., tomo X, p. 31
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El COSTADO ORIENTE presentaba una estética similar, al menos hasta el
terremoto de 1647: una linea de edificios “todavia a lo antiguo”, como informa-
ba Ovalle, de dos pisos y con balcones —estos iltimos también existian en el
costado sur—, para presenciar los eventos publicos, en la mas fiel tradicién
peninsular'®.

Debemos detenernos unos instantes sobre las consecuencias que trajeron
los movimientos teliricos que asolaron esta regién americana, como sucedio
con gran parte del continente vecino a la cordillera de los Andes. Durante el
siglo xv11, cada diez o veinte afios un gran sismo hacia que Santiago cayera en
ruinas. El de 1647 fue particularmente desastroso, agravado por el hecho de
que, salvo temblores de menor importancia, no se tenia memoria de un evento
parecido desde 1580". No solo la catedral, sino la totalidad de edificios reli-
giosos y civiles fue destruida, toda la rudimentaria infraestructura urbana da-
fiada y una buena parte de la poblacion diezmada o maltrecha'”.

Cada terremoto obligaba a reconstruir lo desplomado, lentamente, para
volver a derrumbarse con el sismo siguiente. La marca de estos eventos fue
indeleble en la conciencia de todas las generaciones. Ella implicaba no s6lo
una retroalimentacién regular de la conciencia del castigo divino —conforme a
la religiosidad predominante''*- sino, también, en términos del espacio urba-
no, una carencia de tradicién arquitecténica. Los estilos podian sucederse li-
bremente, sobre las ruinas, sin oposiciones retrogradas. La memoria de la
ciudad se detenia en el trazado de sus calles y en la ubicacion original de sus
principales establecimientos, sin fijarse en su alzado. Cuando hablamos de los

15 «[._] todos los altos con buen ventanaje para ver los toras y demas fiestas que alli se
hacen™: Ovalle, gp. cit, C.H.Ch., tomo xn, lib. v, p. 269. Hacia fines del siglo xvii, al parecer,
este costado habria perdido su armonia con el del sur, presentando una fachada de largas
paredes, sin ventanas, y un sitio baldio donde el Cabilda dispuso, en 1722, que se mataran los
animales cuya carne se vendia diariamente en la plaza.

16 Cf. infra, anexa N® 2.

17 El escribano del Cabildo relataba: “|...| que al punto que comenz6 a temblar comenza-
ron a caer los edificios que se habian hecho en discurso de mas de cien afios, y con notable
sentimiento, en toda la ciudad, ni su jurisdicién, no quedé ninguno chico ni grande que no se
hubiese de habitar, después de remendado, con grandisimo riesgo, y en particular los conven-
tos y templos de ella [...|; obligando a celebrar en las campanas, huertas y calles. Murieron,
segiin se ha entendido, en la ciudad y su jurisdician, habiéndase abierto por muchas partes de
ella la tierra, mas de seiscientas personas de todas calidades™: acta de 8 de mayo de 1647,
A.C.S.,, xxxui, p. 18Y. La Audiencia, por su parte, calculaba en dos millones de pesos las
pérdidas materiales de la ciudad y en alrededor de mil los muertos, lo que alcanzaria a cerca
del 25% de la poblacién urbana: De Ramon, Santiago de Chile..., op. cit,, pp. 74-78. Véase,
también, el articulo de Emma de Raman, “La sociedad santiaguina frente a una catastrofe:
1647-1651".

18 Y gase este espiritu, por ejemplo, en las cartas pastorales del obispo de Santiago en 1688
y 1690: Sinodos diocesanos del Arvzpbispado de Santiago de Chile celebrados por los ilustrisimos sefiores
doctor don fray Bernardo Carraseo Saavedra [ 1688] y doctor don Manuel de Alday y Aspee [1763],
pp- 323-328.
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distintos edificios de la plaza mayor o de otros lugares de la ciudad, pues, se
debe tener conciencia de que habian largos periodos, a veces decenios, en los
que éstos no existian, o sus instituciones funcionaban en construcciones
provisorias; su reconstruccién demoraba, haciéndose conforme lo permitian
los recursos de la capital. El nuevo edificio, por su parte, podia ser més o
menos diferente al anterior, dependiendo de los estilos de moda que se cono-
cieran en la lejana colonia chilena'"”.

Un espacio jerarquizado

Centro del poder, de la vida publica y del comercio —con su mercado cotidia-
no-, la plaza de armas era un centro que también se destacaba visualmente por
la altura de sus edificios, en relacion con el resto de la ciudad. En general,
sobre todo por temor a los temblores, las casas eran de un s6lo piso, construi-
das de adobes y madera, y cubiertas de tejas. Algunos propietarios de mas
recursos las ocultaban bajo un disfraz exterior que semejaba la piedra, con
barro y cal, signiendo el ejemplo de Lima'®,

Hacia 1610, Antonio Vazquez de Espinoza sefialaba que Santiago tenia
346 casas y de ellas 285 “de buen edificio”, con huertas y jardines. En 1657 la
cifra alcanzaba las 526 casas y hacia 1700, su nimero se habia duplicado, con
un poblamiento que habia sobrepasado los limites del trazado original de la
ciudad. En 1707, ésta contaba con 997 propietarios y mil casas edificadas''.

Obviamente, estas cifras ocultan una gran heterogeneidad, pues la estrati-
ficacion social vista en el capitulo anterior se implantaba con toda su comple-
jidad en la distribucién del espacio urbano. Asi, tal como en un comienzo el
grupo de conquistadores formaba una capa homogénea que fue poco a poco
jerarquizandose conforme a la posibilidad de acceso alas fuentes de riqueza y
de prestigio, la ciudad responderd a un proceso similar. Ella fue repartida
desde su centro neuralgico siguiendo los intentos conscientes de las elites —a
través del control del Cabildo- de marcar una diferenciacion estamental y de
fijar determinados sectores para la residencia de los diferentes estratos de la

1 CI. Juan y De Ulloa, op. aif., tomo 111, lib. 11, p. 331; Gabriel Guarda, “Iglesias, capillas
y oratorios de la ciudad de Santiago de Chile, 1541-1817". La catedral es un buen ejemplo de
esta transitoriedad de la arquitectura. En 1650, el obispo Gaspar de Villarroel habia logrado
reconstruirla, pero cayd nuevamente con el temblor de 1657 [que fue terremoto en Concep-
cién). Volvia a reconstruirse a partir de 1667, pero fue destruida con el terremoto de 1670;
reconstruida y consagrada nuevamente en 1687, Luego vino el gran sismo de 1730, que arrasé
la cindad. La catedral se volvid a restaurar recién a partir de 1745, aunque ahora con un plano
diferente, siguiendo la moda neoclisica. Véase el acta de Cabildo de 28 de noviembre de
167, en que se disponen fiestas y corridas de toros por la consagracion de la nueva catedral.

1% JTuan y De Ulloa, of. cit,, tomo 0y, lib. 1, p. 38 y ss., para el ejemplo de Lima, y tomo
1, lib. 11, pp. 330-331, para el caso de Santiago.

% Vazquez de Espinosa, op. cil., passim; Enrich, op. cit.,, tomo 1, p. 645; De Ramén,
Historia urbana..., ep. cit., pp. 13 vy 16,
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poblacién. Las inmigraciones de mano de obra indigena y la complejizacién
étnico-social de la ciudad no europea, contribuyeron a poblar los barrios
periféricos, haciendo de los conceptos de urbanizacion y de estratificacién dos
fenémenos constitutivos de un mismo proceso.

A partir de los contornos de la plaza mayor, por lo tanto, el espacio se
jerarquizaba progresivamente, tanto en el nivel social de la poblacién como
en la calidad de las habitaciones y de las condiciones urbanas. Las residencias
de la aristocracia ocupaban los terrenos de mayor valor, en las manzanas en
torno al centro de la ciudad, donde aparecen habitando los mas altos grados
militares’™. Su presencia se extendia, ademas, por las calles de los costados
oriente y poniente de la plaza en direccion al sur, hasta la Cafiada —por la calle
“de Ahumada” y la que pasaba por el costado de los agustinos-, donde tam-
bién aparecen residiendo varios capitanes'®. Alonso de Ovalle informaba,
justamente, que el lugar donde estaba instalado el convento agustino “es el
sitio de los mejores del lugar y no hay ninguno que esté mas en medio del
comercio”'*. Armando de Ramon, por su parte, apunta que el nivel social y
econdmico de muchos de los moradores de la Cafiada permitia la existencia
de edificios s6lidos y mas costosos, junto a los grandes conventos de francisca-
nos y clarisas'®’.

Las casas de esta elite terrateniente-mercantil se distinguian por la relativa
suntuosidad que les permitia el “enriquecimiento” vivido desde las primeras
décadas del siglo xvi1. Los mas poderosos acentuaban su ostentacion constru-
yendo sus casas con dos pisos y adornandolas de torrecillas y balcones. Al
igual que los edificios de la plaza de armas, estas caracteristicas las hacian
realzar visualmente en medio de un paisaje de casas bajas y monatonas, desta-
cando simbgélicamente, por lo mismo, el grado de importancia de sus propie-
tarios.

Hacia los limites semi-rurales de la ciudad, los grupos de espafioles mo-
destos y de mestizos artesanos cedian lugar al espacio de indigenas, “castas” y
marginales, habitantes segregados en los barrios periféricos. Hacia el norte
del rio Mapocho se iran constituyendo progresivamente los barrios “popula-
res” que en el siglo xviu se identificaran como “La Chimba” y “La Cafiadilla”,
y que entroncaban con el llamado “camino de Chile”, paso obligado de todo
el trafico que descendia de la cordillera, del norte y de Valparaiso. Esos serdn

‘42 En las actas del Cabildo correspondientes a mayo de cada afio, cuando se preparaba la
procesion de Corpus Christy, se sefialaban las calles del recorrido, denominadas de acuerdo a los
notables que alli habitaban, los que aparecen con sus respectivos grados militares: véase, por
ejemplo, A.C.S,, xivii, pp. 162 y 247-248; A.C.S,, 1, pp. 136 y 195. La relacién proporcional
existente entre altos precios de terrenos y proximidad al centro de la ciudad ha sido estudiada
en vanos de los trabajos de Armando de Ramon.

3 Cf. acta del Cabildo, 6 de marzo de 1699, A.C.S., xuv, p. 235.

'# QOvalle, op. cit, C.H.Ch., tomo iy, lib. v, p. 272.

** De Ramén, Historia urbana..., op. ci., p. 17
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los espacios ocupados tradicionalmente por la poblacién indigena, la mayoria
emigrada desde otras regiones, como hemaos visto.

Al sur de la Cafiada, por su parte, surgieron, entre 1675 y 1690, los “ba-
rrios” de San Diego, San Francisco, del Hospital y del Carmen, en referencia
a los principales edificios del sector. Alli se habian constituido sitios peque-
fios, con construcciones modestas que daban al conjunto el aspecto de un
rancherio provisional %,

Luego, en limites bastante vagos, los espacios habitados por estos grupos
se confundian répidamente con el mundo agrario, pues el villorrio capitalino
estaba rodeado de una primera cintura de chacras y vifias, para seguir a conti-
nuacién con las grandes estancias ganaderas. No debemos olvidar el peso
omnipresente que ¢jercia el mundo agrario sobre esta capital colonial. Pese a
suindudable rol urbano en la region, Santiago mantenia aiin en el siglo xvim
su caracteristica semicampesina, con su plaza mayor actuando como centro
del comercio agricola local, permanentemente ocupada por animales, produc-
tos y gente venida de los campos cercanos'?.

Lo urbano
controlado por lo sagrado

La ciudad presenta, asi, una gran heterogeneidad en su composicion. La pre-
sencia politica del Estado sélo sobrepasa los limites de la plaza mayor a través
de la accion del Cabildo. El patriciado urbano, por su parte, portador referencial
del modelo hispano, se circunscribia a un espacio también restringido y la
propia presencia de la cultura dominante se diluia rdpidamente hacia los mar-
genes estrechos de la pequenia ciudad. Sélo la Iglesia, por lo tanto, ese tercer
actor fundamental del sistema de poder, podia otorgar una identidad simbéli-
co-espacial mis global, alimentando una sensacién colectiva de pertenencia a
una comunidad que fuera mas alld del aparente “desorden” étnico-social y de
las desigualdades jerarquicas en la ocupacién del espacio.

La Iglesia se constituye, asi, en una herramienta fundamental de control
de la poblacion urbana, actuando a partir de la presencia generalizada de sus
edificios. Como en la Europa de Rabelais'#, las grandes emociones y conmo-
ciones colectivas tenian su centro en el templo. Este era el receptor de las
noticias del barrio, de la ciudad o del resto del imperio. Alli comenzaba y
terminaba la vida —con el bautizo y los funerales—. A partir de su edificio se

* De Ramdn, Historia urbana..., op. cit,, pp. 88-89 y 178-179.

“ Barros Arana, ffistoria..., op.cil., tomo 111, p. 174. Este autor indica que si bien durante
el siglo xvur las antiguas parcelaciones urbanas se habian subdividido, continuaban siendo
amplias, por lo que la mayoria de las casas tenian en su interior un huerto y crianza de aves
domésticas: toma v, pp. 284-285.

‘# Cf. Lucien Febvre, £l problema de la incredulidad en el siglo xv1. La religidn de Rabelais, pp.
310-312.
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conjuraban los peligros, con plegarias y procesiones, y se obtenia la gracia.
Las campanas cumplian un rol de verdadero medio de comunicacién de ma-
sas, convocando a la comunidad no sélo para eventos religiosos sino también
para emergencias civiles, a través de codigos auditivos comprensibles por
todos. Las de los conventos, por su parte, marcaban cotidianamente las horas
canonicas, dominando el tiempo artificial de la vida urbana, marcando perié
dicamente el papel de referente esencial que cumplian para toda la comuni-
dad'®. Como sefiala Jean Duvignaud, las iglesias, en pleno proceso de expan-
sion arquitectonica a partir de fines de la Edad Media, fueron concebidas para
una ciudad que domina, resume e informa, fijandole sus creencias*’.

En términos visuales, junto a los edificios de la plaza y a las habitaciones
de los notables, las verdaderas referencias espaciales, por su altura, su niimero
y su distribuci6n, seran las iglesias y los conventos, cada vez mas numerosos
al avanzar el siglo xvi. Sus campanarios, por su elevacion superior, se destaca-
ban con preeminencia y los claustros mas importantes, como los de los con-
ventos de mercedarios, dominicos, agustinos y franciscanos, eran también de
dos pisos™!. Ademas, cada templo tenia delante una pequefia plazoleta que,
como lo apuntaba Ovalle, servia no solo para sus procesiones sino también
como centro de sociabilidad y referente espacial para el barrio respectivo’¥,
Por otro lado, tanto en la documentacion oficial como en la costumbre popu-
lar, muchas de las calles fueron designandose con el nombre de los estableci-
mientos religiosos que se ubicaban en su transcurso. La urbe compartia su
toponimia, asi, entre los diferentes actores del poder, pues no debemos olvidar
las calles bautizadas con los apellidos de sus habitantes notables, ni tampoco
la calle... “del Rey” —entre el rio Mapocho y la plaza de armas, por el costado
oriente del convento de Santo Domingo-.

A partir de la catedral, en el centro simbélico del poder colonial, el San-
tiago castellano pareciera abrazar su radio de asentamiento con una iglesia en

1 Y ¢ase nuestro trabajo “La percepcién del tiempo en la Colonia: poderes y sensibilidades™.

10 Jean Duvignaud, Sociologia del teatro. Ensayo sobre las sombras colectivas, p. 83. Louis
Marin nos habla, asi de una “manipulacion” del espacio que preexiste al desfile —procesion o
cortejo-, en razon de los ejes y calles escogidos v también del emplazamiento de los edificios
-religiosos o civiles—; una manipulacién que “se acompaiia necesariamente de la produccion
de un espacio que le es especifico™: “Une mise en signification de I'espace social: manifestation,
cortége, défilé, procession (notes sémiotigues)”, p. 50 (traduccién nuestra).

B Ovalle, gp. cit., CH.Ch., tomo xu, lib. v, pp. 271 273

2 0p. al., p. 269. Como para toda la estructura fundamental de la ciudad americana,
fueron las propias Ordenanzas de descubrimientos de 1573, las que establecieron la distribucion
de los diferentes templos y monasterios en las “plazas menores™ ~la “plaza mayor” era el sitio
reservado a la catedral o templo principal-, y en forma proporcional al espacio de la ciudad:
Bonet, El urbanismo..., op. at., p. 181. Més alla de los limites urbanos, al igual que ocurria en
la Espana de la época, las ciudades como Santiago también actuaban como centros devocionales
para la zona rural de su entorno, cuyos habitantes conocian muy bien la geografia sagrada de
templos, santos, imagenes milagrosas y reliquias locales: cf. William Christian, Religiosidad
local en la Espana de Felipe Il p. 186,
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cada punto cardinal. Este papel se acentuaba, por supuesto, dada la pequefiez
de la ciudad edificada. De hecho, el espacio que definimos como el centro
original de Santiago habia estado delimitado desde el siglo xv1 por una serie
de ermitas o pequenas capillas alejadas del centro. Si bien no tenian un culto
permanente, ellas definian, al mismo tiempo, los extramuros de la ciudad y los
limites de la devocion “ortodoxa” espafiola™®®. El cristianismo se instal6, asi,
en el espacio de fundacién urbana de los europeos antes de que éste fuese
edificado. La Iglesia marcé simbélicamente, con su monopolio de la protec-
cién sobrenatural, el espacio de la ciudad castellana imaginada y legalizada'*.
Poco a poco, la ciudad fue estructurandose de acuerdo a dreas de influen-
cia donde predominaba la presencia de una orden religiosa especifica. Asi, por
el NORTE, a principios del siglo xvi1 la poblacion llegaba hasta el rio Mapocho,
en la parte flanqueada por el convento de los dominicos. Este habia sido fun-
dado en 1557, aunque recién en 1570 se levantaria su primera iglesia, que fue
destruida junto con el convento por el terremoto de 1647. Mas alla del Mapocho,
como lo hemos visto, se extendian terrenos agricolas, especialmente de vifias,
y el sector de la Chimba, habitado progresivamente por estratos bajos. En
todo caso, el drea norte de la capital era de influencia predominantemente
dominica, no sé6lo a partir de su gran convento, que limitaba el espacio propia-
mente urbano, sino también por las tierras de que eran propietarios en los
alrededores del cerro Blanco o de Montserrate. La ermita de Montserrate —
fundada en recuerdo de una devocién similar en Catalufia-, fue incluso cedida
a esta orden en 1576, Ya en la década de 1580, los dominicos habian hecho
suya la advocaci6n, trasladando su culto al convento y ocupando esas tierras
para alquilarlas**. Alli estaba también la gran vifia de la orden. Su presencia

'* Hacia el norte -si bien alejada del espacio urbano-: la capilla de Nuestra Sefiora de
Montserrate, establecida junlo al cerro Blanco desde los comienzos de la conquista; hacia el
poniente: la capilla Santa Ana, establecida por el Cabildo en 1587; hacia el sur-poniente: San
Lézaro, establecida en 1575; hacia el sur: la capilla de Nuestra Sefiora del Socorro, establecida
por Pedro de Valdivia luego de la fundacion de la cudad; hacia el oriente: la capilla de Santa
Lucia, en la colina del mismo nombre, también establecida en los primeros afos, y San
Saturnino, al pie de ella, fundada en 1577: De Ramon, Sentiago de Chile..., op. cit., pp. 67-68.

# Como recordaba el jesuita Alonso de Ovalle, el peso primordial que tenia la religion en
la cultura hispdnica hacfa que los mayores esfuerzos de construccion se hubieran orientado,
desde el comienzo de la conquista, a la elevacian de los templos principales, incluso antes de
asentar los primeros edificios civiles: op. cit., C.H.Ch., tomo i1, lib. v, p. 270.

% En el Archivo Nacional, fondo Real Audiencia, vol. 321, se encuentra un juicio de
Pedro Gomez Pardo con el convento de Santo Domingo sobre tierras en el barrio de la
Chimba. Entre los documentos del proceso se encuentra una escritura de donacion de las
“ticrras de Montserrate” hecha por Pedro de Valdivia a Inés de Suarez el 2 de enero de 1550,
y la escritura posterior de donacion de esas mismas tierras al convento de Santo Domingo,
hecha por Rodrigo de Quiroga -fundador de la ermita- y su esposa Inés de Suarez el 23 de
noviembre de 1576.

¥ Carta del obispo de Santiago al Rey, 18 de febrero de 1585, C.D.A.S., 1, p. 29.
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religiosa en el sector se reforzé con la fundacién de un establecimiento de
estricta observancia -la recoleccién dominica- en la década de 1660'.

Por el PONIENTE, la predominancia era jesuita, pues la mayor parte de la
urbe edificada finalizaba en el Colegio Maximo de San Miguel. Apenas llega-
da esta orden, en 1593, establecieron una pequenia capilla y al afio siguiente ya
estaba en funciones una rudimentaria escuela. El resto de la parcela les fue
donado en 1620 por un notable piadoso y con todo este conjunto formaron su
establecimiento. Luego del terremoto de 1647 se emplearon cerca de treinta
afios en su reedificacion, surgiendo de ella una imponente iglesia barroca que
perduré hasta su incendio en el siglo XIX. A juicio de varios abservadores, era
el templo mas destacado y suntuoso de la capital*®. En la esquina encontrada
se estableci6, en 1625, el internado o convictorio de San Francisco Javier,
destinado a la ensefianza de hijos de familias acomodadas.

Mais hacia el oeste, las quintas, huertas y vifias se extendian en el horizon-
te, ya rural. La presencia de edificios eclesiasticos solo estaba marcada por la
ermita, mas tarde parroquia, de Santa Ana (1587; parroquia desde 1635). In-
cluso, todavia a mediados del siglo xv11, esta iglesia, asi como la capilla de San
Lazaro (1575; erigida parroquia en 1775), en La Canada, seguian siendo consi-
deradas como rurales y como los iltimos bastiones de la ciudad castellana™*.

Mas tarde este sector de predominancia jesuita se extendi6é con una dona-
cién de terrenos al borde del Mapocho hecha en 1678 por una rica viuda
retirada al monasterio de las carmelitas. Los jesuitas construyeron alli el cole-
gio de San Pablo, destinado a los religiosos de tercer grado en la formacién, y
levantaron una pequefia iglesia, incluyendo su respectiva plazoleta'’. Algunos

7 Par esos mismos afios —1663-, un poco mas al sur, en pleno barrio de “La Chimba”, se
establecia la recoleccion franciscana —el “Canvento de Recoletos de la Orden del Serifico
Padre San Francisco”-, fundado por donacién de Nicolas Garcia, un rico alférez veterano. Al
parecer, la presencia franciscana en el lugar ya estaba atestada desde 1645, fecha en que dicho
donador habia terminado de reconstruir una antigua ermita que habria servido de base al
convento: Guarda, “Iglesias, capillas...”, op. cit,, pp. 140 y 148.

138 | a opinién del jesuita Alonso de Ovalle, que alababa la superioridad de dicho templo (gp.
at., C.H.Ch., tomo x1, lib. v, p. 272), fue corroborada a mediados del siglo xvmn por los viajeros
Jorge Juan y Antonio de Ulloa: “Las iglesias de los conventos son capaces; las mas fabricadas de
ladrillos, y otras de piedra; distinguiéndose entre todas las de la Compania por la mejor arquitec-
tura, que luce en ellas; las parroquias ni en fébrica, ni en la decencia de los interiores adornos se
les igualan, faltindoles mucho para parecérceles”: of. ail., tomo 11, lib. 11, p. 332, A comienzos
del mismo siglo, el viajero francés Amédée Frézier sefialaba: “Las iglesias son ricas en dorados;
pero toda la arquitectura es de mal gusto, si se exceptua la de los jesuitas™ ep. ¢it,, p. 80.

% Las autaridades —civiles y religiosas— estaban conscientes del papel jugado por estas
iglesias periféricas. Luego del terremoto de 1647, por ejemplo, el Cabildo acordaba: “[...| que
se dé orden de reedificar la capilla de el sefior San Lazaro, pues tiene madera para ello, gue
estan sin misa ni consuelo espiritual todas las personas que habitan por aguella parte donde
estd, que son muchas™ A.C.S., xxcan, p. 285.

140 En el documento oficial por el cual se hacia la donacién, Ana Flores -la propietaria-
sefialaba: “Que por cuanto es del servicio de Dios Nuestro Sefior erigir y fabricar templos
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afios después, en 1686, se establecié en este sector semi-urbano la ermita y
beaterio de Santa Rosa de Lima —dependiente de la orden dominica-, que fue
refundada como monasterio en 1754.

El extremo SUR-PONIENTE de la capital también seria controlado en parte
por los jesuitas con su colegio de novicios (1646?) y la pequeiia iglesia de San
Miguel, construida a fines del siglo xvi1 (1699) en respuesta a la expansién de
la ciudad hacia esos lugares. En este mismo sector se habia instalado, en 1660,
el colegio de novicios agustinos. En 1701, los jesuitas llegarian a establecerse,
también, en el extremo sur-oriente, un poco més alla del monasterio del “Car-
men Alto”, al instalar una Casa de Ejercicios de San Ignacio -llamada “de la
Olleria”, por el nombre del lugar-. Con ella lograban atraer la poblacion
rural que poblaba esa zona, transformada en uno de los espacios por los que la
urbe comenzaba a extenderse progresivamente desde fines del siglo xvir.

Por el sur, como lo hemos visto, la ciudad se detenia en la Caniada, area de
influencia de los franciscanos y agustinos. En la parte central de esta avenida
se alineaba un bloque de presencia religiosa que comprendia, por el costado
sur y en hilera hacia el poniente: la iglesia y el colegio franciscano de San
Diego de Alcala (1663); el convento principal de esta misma congregacion; el
hospital de San Juan de Dios (c. 1550), con el convento de la orden establecido
en 1617 Por el costado norte encontramos el monasterio femenino de Santa
Clara, llamado “de antigua fundacion” (1604) —~dependiente, también, de la
orden franciscana—'*! y el monasterio de las agustinas (1574). Equidistante en-
tre ambos se encontraba, a su vez, el convento masculino de los agustinos
(1595), aunque estaba separado de la Cafiada por una manzana urbana.

Es importante conservar el dato de que el convento franciscano surgié a
partir de la ermita de Nuestra Seniora del Socorro, fundada con la imagen que al
parecer el propio Pedro de Valdivia habria traido desde Espafia. En 1554 este
lugar fue cedido a los franciscanos, que construyeron alli su iglesia y el edificio
del convento, comenzados a fines del siglo Xv1 y terminados recién en 1618.

El monasterio de las agustinas, por su parte, era la fundacion mas extensa
y rica de la ciudad en el siglo xv11, con mas de cuatrocientas personas, entre
monjas y criadas. Sus celdas eran costosas (fuera de la dote, entre tres y cuatro
mil pesos), por lo que todas sus novicias provenian de la aristocracia, lo mis-
mo que el gran nimero de nifias confiadas a su cuidado y ensefianza.

donde se celebre el culto divino y especialmente por su gran necesidad que todas las personas
que viven y tienen sus casas y moradas en estos barrios adonde estd fundada dicha iglesia y ser
gente muy pobre que no tienen comodidad de salir para las iglesias de la ciudad a oir misa
[...]”: AN.RA, vol. 2038, pza. 10, cit. por De Ramén, Historia urbana..., op.cit., p. 23. CL
tamhién Carvallo y Goyeneche, Descripeion..., op. cit.,, C.H.Ch., tomo X, pp. 46-47.

"' Sus fundadoras provenian de un antiguo convento instalado en la ciudad de Osorno.
Luego de la contraofensiva indigena de 1598, que destruyé las ciudades del sur, debieron huir

a Santiago.
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Frente a las agustinas se encontraba el colegio franciscano de San Diego,
por cuyo costado este pasaba el camino tradicional del Valle Central. Dicha
arteria servia como la entrada sur a la ciudad y era utilizada cotidianamente
para desarrollar el trafico comercial con el campo inmediato.

Mas alla de la Cafiada, el progresivo poblamiento del sector sur motive,
en 1686, el establecimiento de la parroquia de San Isidro Labrador, una tosca
iglesia de adobones, aislada de la ciudad en medio de chacras y orientada
hacia esos suburbios semi-rurales. Su propia advocacién se ligaba directamen-
te ala vida del campo, por lo que su devocion fue importante desde el comien-
zo, siendo apoyada por la imagen que alli habia del santo, tallada en Quito'*.

Hacia el oriENTE de la ciudad, por ultimo, predominaban los mercedarios,
con la calle delimitada por su convento de tres parcelas imponentes, estableci-
do desde 1549 sobre un sitio donado por el Cabildo. Entre 1562 y 1580, gra-
cias a otra donacién proveniente de Rodrigo de Quiroga -uno de los suceso-
res de Pedro de Valdivia- construyeron la que seria la primera iglesia terminada
en la ciudad'*. A este gran convento se unia la ermita de Santa Lucia (c. 1541)
-también bajo control mercedario—, que le otorgaba un peso sagrado a la
colina del mismo nombre, y la capilla de San Saturnino (ermita desde 1577).
Mucho mas tarde se instalaria, hacia el sur-oriente, el monasterio “del Carmen
Alto”. La donaci6n de los terrenos fue hecha por un veterano militar, Francis-
co de Bardesi, y las fundadoras —de la reforma de santa Teresa- vinieron desde
el monasterio de Chuquisaca, estableciéndose en 1689.

En febrero de 1678, por su parte, en pleno corazén de la ciudad, se habia
instalado el monasterio de Santa Clara denominado “de nueva fundacién”.
Gracias al dinero legado por otro notable piadoso (Alonso del Campo
Lantadilla), dicha orden pudo adquirir una de las manzanas mds valiosas, en la
esquina de la plaza mayor*,

“* De Raman, Santiago de Chile..., ap. cit., p. 119. Su aislamiento espacial lo perdié recién
en 1760, cuando se se abrié una calle frontal hacia la Cafiada.

"3 Op. at, p. 66; Guarda, “Iglesias, capillas...”, ep. cif, p. 140.

" Armando de Ramén calcula que hacia fines del siglo xvir existia un total de veintidas
lugares de culto, entre iglesias diocesanas y convenwmales, capillas y oratorios privados, de los
cuales el 80% se concentraba en el sector central antiguo: Historia urbana..., op. al., pp. 162-164.
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LOS PILARES INSTITUCIONALES

La conformacién de una ciudad colonial fijaba visualmente los presupuestos
ideolégicos de la estructura impuesta por el imperio y actuaba como proyec-
tor de las pautas culturales que habia recreado. Como centro canalizador de
reproduccién, de imposicién y de propagacién de las formas y valores hispa-
nicos, no sélo se necesitaba de un espacio adecuado sino también de un apara-
to institucional y administrativo que permitiera desarrollar esta funcién colo-
nizadora. El control y la persuasion actuaban, asi, a través de los organismos
creados por el sistema, los que reproducian, también, en forma paralela, las
formas ceremoniales de su legitimacion.

Santiago, centro de poder local y regional, es sede de los principales organis-
mos que aseguran la presencia de los distintos componentes activos del poder: los
vicarios del monarca, el patriciado local y los interlocutores ante la divinidad.

LA CONFORMACION DE UN GOBIERNO VICARIO

Las formas del Estado
en América colonial

La “aparicién” del “Nuevo Mundo™ hizo necesaria la elaboracién progresiva de
una red institucional encargada de la administracion colonial. El modelo caste-
llano se impuso desde el comienzo, proyectando el principio legal y administra-
tivo de la monarquia sobre la empresa de “conquista caudillesca”. En la Espafia
del siglo xv1 se perfilaba claramente el empefio del Estado en asegurar su domi-
nio politico y burocratico por todo el territorio, asegurando el ejercicio del
poder exclusivamente a través de la administracion. Con Felipe 11 esta tenden-
cia se impondra definitivamente a partir de la propia actitud burocratica del
Rey y de la expansion del aparato estatal. En América, en todo caso, este proce-
s0 ya habia comenzado con Carlos V. Las unidades territoriales principales
entregadas a un gobernador/conquistador, fueron prontamente convertidas en
sedes de tribunales de apelacién superior conforme al ejemplo de las cancille-
rias de Valladolid y Granada, fundadas por los Reyes Catélicos. Fueron estas
audiencias reales, dependientes directamente del Consejo de Indias, las encarga-
das de extender la soberania y la justicia de la Corona hacia las provincias
alejadas y de frenar las eventuales “autonomias” de los colonos'.

1% Una vision global sobre la organizacion estatal en América colonial, en Mario Géngora,
Estudios sobre la historia colonial de Hispanoamérica, cap. 3.
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Dentro de este proceso de jerarquizacién administrativa y territorial, un
gran paso se dio al formar, por sobre estared de gobernadores y de audiencias,
grandes submetropolis coloniales con capitales en México y en Lima. Gracias
a su supremacia administrativa se convirtieron en los centros politicos, econé-
micos y culturales del continente, subordinando muchas veces a sus intereses
locales los de las provincias que dependian de su jurisdiccion. A la cabeza de
estas grandes unidades administrativas se hallaba el Virrey que, como su nom-
bre lo indica, representaba personal y directamente las funciones del Monarca.
Dicha representacion —su caracteristica principal- se acentuaba por el carcter
nobiliario de sus titulares, por la calidad y extension de sus poderes y por el
boato y magnificencia de su presencia.

El Virrey presidia la Audiencia establecida en su ciudad de asiento y estaba
facultado para legislar en nombre del Rey para casos especificos en su jurisdic-
cion. Si bien esta prerrogativa también la compartian los gobernadores, los
virreyes, lo mismo que las audiencias, podian hacerlo en forma de “provisiones
reales”, con un sello original de la monarquia que era conservado en las oficinas
de dicha institucién. Al estampar este sello el documento adquiria validez como
emanado de la propia mano del Rey, con lo cual las disposiciones se revestian
de un aura de autoridad superior e impersonal. A diferencia del papel colegiado
de la Audiencia, el Virrey encarnaba el objetivo piramidal y monocratico de la
burocracia colonial, al servir de prolongacion corporal de los conceptos de
soberania y de carisma propios al Monarca'®®. En términos de gobierno, el Vi-
trey, tal como el Gobernador de una provincia, podia autorizar nuevas conquis-
tas, otorgar encomiendas, proveer oficios, conceder perdén, etc. Actuaba tam-
bién como Capitin General de los ejércitos de su jurisdiccion, a excepcién de
los territorios que estaban designados especificamente con este rango, por su
importancia estratégica o su inestabilidad bélica'’.

La administracién de ultramar, como vemos, establecia una separacién
entre las distintas esferas administrativas y, al mismo tiempo, una superposi-
cién y acumulacion de ellas, en funcién de las realidades locales. A lo largo
del siglo xv1, la organizacion estatal y el derecho indiano convirtieron, subdi-
vidieron o reunieron a las colonias americanas en entidades de administracion
militar, civil, de justicia, de hacienda,... S6lo paulatinamente se fue definiendo
una cierta uniformidad en cuanto a las caracteristicas institucionales y atribu-
ciones para el gobierno de las distintas provincias. Asi, fueron muchas mas las
entidades creadas como gobernaciones simples, bajo una autoridad encargada

"6 Pietschmann, op. cit.,, pp. 137-141. Segan los viajeros Jorge Juan y Antonio de Ulloa:
“La majestad de este empleo, a excepcion de la de los soberanos, es de las mayares que se
conocen, y todas las ceremonias de &l son correspondientes a la dignidad y gerarquia del
titulo™: of. cit, tomo ut, p. 52.

' Segiin las ordenanzas respectivas de 1546, el Virrey, como representacién personalisima
del monarca espafiol, podia hacer u ordenar lo mismo que él, “de cualquier calidad o condi-
cién que sea o pueda ser [dicha decision|”: Gongora, £l Estado..., ap. cit., p. 64.



de la administracién civil y de justicia en primera instancia, que las estableci-
das como audiencias —distritos de administracién judicial suprema- o como
capitanias generales —circunscripcién de administracion militar-.

Luego venia una jerarquia paralela, producto de la superposicién de juris-
dicciones y de la respectiva acumulacién de cargos en sus autoridades titula-
res. El modelo para estas combinaciones lo daba el propio Virrey, que era, a la
vez, Gobernador, Capitin General y presidente de la Audiencia de la capital.
La reunion de todos estos cargos —cada uno de los cuales representaba la
cabeza juridica de una esfera de administracién- en la mano de una sola per-
sona, era considerada como la constitucién de una entidad relativamente auté-
noma y sujeta directamente a la metrépoli*®.

Guardando las proporciones, una situacion similar se presentard en el caso
de Chile, donde sus caracteristicas locales lo llevaran a asumir un peso politi-
co de un cierto nivel regional, pese a sus condiciones periféricas “estructura-
les”. La presencia estatal se inici6 aqui como la de cualquier entidad territorial
marginal del continente, bajo el mando de un Gobernador. A causa de la per-
manencia del roce bélico con la poblacién aborigen del sur, sin embargo, la
Corona designo a la colonia chilena como capitania general. Esta alta denomi-
naci6n castrense —que compartia con las provincias centroamericanas de Cuba,
Guatemala y Nueva Granada (Venezuela y Colombia) y con las islas Filipi-
nas-, le otorgaba un halo de superioridad jurisdiccional en relacién con otras
provincias del imperio americano.

Por esta condicion, Chile se presentaba con mas atractivo en la carrera
funcionaria o en la peticién de nombramientos reales en relacién con otras
unidades similares. Los gobernadores, que al mismo tiempo asumian las atri-
buciones del cargo de Capitin General, poseian, asi, elevados grados militares
-honorificos o profesionales— y muchas veces titulos nobiliarios y de 6rdenes
militares (de Santiago y de Calatrava, especialmente)'.

En 1567, el establecimiento de una Audiencia Real en Concepcién com-
pleté la trilogia de cargos acumulados, al agregar al Gobernador/Capitdn Ge-
neral el titulo de presidente de dicho tribunal. Con ello no s6lo se acentuaba la
importancia relativa de la autoridad chilena, sino también —al menos nominal-
mente- la independencia politica respecto al virreinato®’.

“& Pietschmann, op. at., pp. 139-140.

“9 Cf, Carvallo y Goyeneche, Descrigcidn..., op. cif., C.H.Ch,, tomo 1x, “Apéndice”, pp.
469-470.

159 En la Recopilaciin de leyes de los reinos de las Indias mandadas a imprimir y publicar por la
majestad catdlica del rey don Carlos 1 nuestro seiior, tomo 1, lib, u1, tit. 1, ley x00¢ se indica: “Que
el virrey del Pera y Audiencia de Lima no se entrometan en el gobierno de Chile, s1 no fuere
en casos graves, y de mucha importancia.|...|. Es nuestra voluntad, que los virreyes del Peri y
Audiencia de Lima no impidan, ni embaracen al Presidente, Governador y Capitan General
de Chile en el govierno, si no fuere en casos graves [...|". Si bien esta disposicion se dicté en
1597, cuando en Chile se habia suprimido su Audiencia, al parecer se mantuvo la costumbre
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El gobernador chileno:
un vicario militar frente a la capital civil

Esta lejana colonia fue conformando paulatinamente lo que podria considerarse
como una “proto-corte”, encabezada por dicho gobernador dotado de poderes
singulares. En todo caso, durante el periodo estudiado, se marca una particula-
ridad regional, debido a que los sucesivos gobernadores van a ser militares de
carrera, orientados a terminar la guerra contra los araucanos. Por ello su asien-
to casi permanente serd Concepcion, donde llegara directamente desde Lima,
en la mayor parte de los casos. Alli se instalara con su familia y se recibira en
primera instancia de su puesto, queddandose el tiempo necesario (algunos me-
ses, un afio,...) para informarse de la situacién bélica y disponer la estrategia
conveniente. Mds tarde viajaba a Santiago a recibirse oficialmente como gober-
nador “propietario” y, sobre todo, como presidente de la Audiencia -restable-
cida definitivamente en Santiago en 1609-. Luego de regularizar su mandato y
de ordenar los negocios de gobierno, retornaba prontamente a Concepcion''.

A lo largo del periodo de su mandato, por lo demds, el Gobernador sélo
viajara a la capital para estadias breves. Generalmente lo hacia en forma anual,
durante los meses de invierno, aunque con frecuencia se suceden espacios de
varios afios en que se mantiene todo el tiempo en el sur, y no solamente
cuando existe una emergencia bélica especifica, situacion en la cual el tiempo
de ausencia sera mayor.

No obstante, el cardcter esporddico de su presencia no impedia la manten-
cién del rol de capital politica que tenia Santiago en el reino. Asi quedo de
manifiesto en el nombramiento como gobernador titular de Alonso Garcia
Ramon, en 1605:

“[...] y porque los gobernadores del dicho reino de Chile se han de recibir
en la ciudad de Santiago, como cabeza de aquella gobernacion, y atento la
necesidad de ir derecho ala ciudad de la Concepcion o al fuerte de Arauco,
y porque asi conviene por esta vez, y sin perjuicio de la costumbre y
derecho de la dicha ciudad |[...], mando al Cabildo [...] de la dicha ciudad
de la Concepcién [...] tomen y reciban de vos [...] el juramento [...]"*%2

de nombrarlo con sus tres titulas. Por su parte, el viajero francés Amédée Frézier apuntaba a
comienzos del siglo xvi: “Aunque el Presidente depende del Virrei del Peru, el alejamiento
disminuye mucho su dependencia, de modo que se le puede considerar en Chile como Virrei
también [...]": op. cit, p. 83,

! Hay ocasiones en que los nuevos gobernadores llegaban primero a Santiago, como
sucedia con los que venian por tierra desde Buenos Aires. No obstante, luego de cumplir los
ritos de rigor, continuaban rumbo al sur. Sobre este tema puede encontrarse una informacién
mis detallada en nuestro trabajo: “Conlflicto y equilibrios simbélicos ante un nuevo actor
politico: la Real Audiencia en Santiago desde 1609”.

5! Acta del Cabildo, 1 de abril de 1605, A.C.S., xxq, p. 200. En la sesién de 8 de julio,
discutiendo sobre la inminente venida del nuevo Gobernador a la capital, se insiste en prepararle
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Sin embargo, para efectos de nuestra indagacion, debemos subrayar las
consecuencias que traia su ausencia prolongada de Santiago en relacion con el
papel que debia jugar en el universo ritual del poder. En efecto, vemos que su
papel de representante vicario del carisma y de la soberania monarquica, rol
orientado a la persuasion legitimante de la cabeza lejana y que se basaba en su
presencia corporal en esas ceremonias, se ejercié la mayor parte del tiempo
lejos de la capital. E1 Gobernador solo las presidia en Santiago cuando ellas
coincidian con su eventual estadia invernal o por razones especiales'®,

Recién a fines del siglo xvir y sobre todo a partir de 1710, cuando el
gobernador Juan Andrés de Ustiriz decide instalarse definitivamente en la
capital, podemos hablar de un aparato estatal de presencia unitaria permanen-
te, centralizado en sus decisiones y en su proyeccién politica a nivel simboli-
co's*. La representacion de un modelo cortesano de poder se refuerza en las
primeras décadas del siglo xviu, ademas, por la presencia de la propia familia
del gobernador, de sus criados y de una guardia militar personal, al estilo del
virrey peruano®. Pero éste sera un proceso propio del siglo borbénico y de
las fuerzas constructivistas y absolutistas que marcaran su dinamismo.

un recibimiento ostentoso, en la idea de que esta ciudad “es cabeza de gobernacién y donde
siempre se han recebido los gobernadores que a gobernar ¢l reino han venido™: op. ai., p. 213.

5% CI. Carvallo y Goyeneche, Descripcidn..., op. cit., C.H.Ch., tomo vy, p. 227 Esta
funcién ceremonial, como receptor corporal de parabienes o condolencias con motivo de un
acontecimiento mondrquico, era en muchos aspectos similar al de los virreyes: cf. Manuel
Josef de Ayala, Dicrionario de gobierno y legislacion de Indias, tomo 11, pp. 34 y 36. En 1710, en
momentos en que el Gobernador decidia instalarse delinitivamente en Santiago, descubri
sorprendido la ausencia de la costumbre de efectuar estas ceremonias, por lo que ordend su
inmediata instauraciéon: carta del Gobemnador al Rey, 20 de octubre de 1710, A.G.L., “Chile”,
vol. B8, s/T.

1% En las actas del Cabildo comienzan a aparecer asi, a partir de esta fecha, frecuentes
alusiones al gobernador presente en la ciudad, debido a la obligacian de darle cuenta de sus
resoluciones mas importantes. Véase, por ejemplo, la sesion de 18 de julio de 1711, A.C.S.,
xwvil, p. 109. Hacia 1712, el viajero Amédée Frézier confirmaba que esta autoridad residia ya
en forma permanente en Santiago, sefialando que sélo estaba obligada a ir a la frontera cada
tres anos: Frézier, op. ait.,, p. 82. Por su parte, Vicente Carvallo y Goyeneche anota hacia fines
del siglo xvin: “En la antigiiedad, hacian los gobernadores una estacién pasajera en esta
ciudad, porque la conquista y guerra de los indios pedian su presencia en la frontera, hasta que
pacificados aquellos naturales en fin del siglo anterior, se estableci6 se residiesen seis meses en
el afio en ella y los otros seis en el de la Concepcién; pero alterado este establecimiento, han
determinado su permanencia con la carga de visitar la frontera dos o tres veces en el tiempo de
su gobierno. Y ain esta prictica la redujeron a una sola visita reservando volver por aquellos
lados cuando lo pida algun asunto interesante”™: Deseripcion..., op. cii., C.H.Ch.,, tomo x, p. 32.

*** Sobre la presencia de la familia del Gobernador, véase, por ejemplo, acta del Cabildo
de 5 de octubre de 1717, A.CS,, L, pp. 155-156. Sobre ¢l establecimiento de su guardia en
Santuago, véanse la cartas del gobemnador Francisco Ibanez al Rey, de 20 de agosto y de 19 de
septiembre de 1708, A.G.1,, “Chile”, vol. 87, s/°. Sobre la guardia del Virrey, cf. Juan y De
Ulloa, op. ai., m, lib. 1, p. 52.
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La Real Audiencia en Santiago

Durante el siglo xv, si bien el Gobernador esta practicamente ausente, la
capital no carece de su propia “corte”, modesta y provincial, pero de gran
peso simbélico’*®. Al cuasimonopolio ejercido desde su fundacién por la elite
local en el protagonismo laico del acontecer litiirgico, le sucedera una coyun-
tura de ajuste institucional en los afios siguientes a la instalacion de la Audien-
cia en Santiago, “que aun alli viene a ser mds necesaria, por estar tan remoto
y apartado de su real vista” —en palabras del jesuita Alonso de Ovalle-'7.

El verdadero vicario del Gobernador ser4, a partir de entonces, el magis-
trado mas antiguo del nuevo tribunal, que actuard como oidor decano™®. Su
funcién serd doblemente importante al actuar como representante del propio
Monarca, dado el caracter de organismo supremo de justicia que tenia la Au-
diencia. La presencia permanente de este decano en el espacio piblico de la
capital se contraponia a la efimera del Gobernador y reforzaba el papel de la
ciudad como “cabeza” del reino.

En efecto, este papel era marcado por el peso simbélico del tribunal, que
canalizaba la “presencia” del Monarca a través de la utilizacién oficial del sello
real. Por lo demas, el Gobernador, en tanto que presidente de la Audiencia -y al
igual que los virreyes- estaba investido como representante personal del Rey.
Estando en “Real Acuerdo”, podia firmar en su lugar y utlizar el sello para
legalizar sus dictimenes. No obstante, era la Audiencia, sobre todo, en tanto
institucién, que se beneficiaba de dicha “presencia”, ya que este objeto simbéli-
co se guardaba en su edificio. Y pese a la ausencia del gobernador, las principa-
les disposiciones del tribunal portaban dicha marca y la frase “Yo el Rey”".

Por dltimo, el caricter juridico-administrativo de la investidura de los
magistrados acentuaba las formas civiles en la vida colectiva y ceremonial de
Santiago, contribuyendo a aumentar la distancia de la capital frente a Concep-

156 E] concepto de “corte”, trabajado a partir del modelo aportado por Norbert Elias para
la Francia de Luis XIV, puede resultar util para comprender, en su sentido global, algunos
aspectos de la sociedad del Antiguo Régimen; entre ellos, sus aspectos ceremoniales: La sociélé
de cour. Para el mundo americano esta comparacién ya ha dado resultados en el trabajo de
Fernando Urquiza, “Etiquetas y conflictos: el abispo, el virrey y el Cabildo en el Rio de la
Plata en la segunda mitad del siglo xvur”. Aqui, los componentes de la sociedad cortesana
europea son sustituidos por los grupos institucionales urbanos del universo colonial, por lo
que el paradigma sociol6gico de Elias mantiene su validez. Las tesis de Elias también han
iluminado algunos estudios sobre Espafia, como se ve en las trabajos reunidos por José
Martinez Milldn bajo el titulo: La corte de Felipe IT; cf. especialmente su introduccion: “Los
estudios sobre la corte. Interpretacion de la corte de Felipe 117,

57 Ovalle, ap. ait., C.H.Ch., tomo xu, lib. v, p. 276.

¥ Segun lo dispuesto en R.IL.1, lib. 1, tit. 15, ley wvit.

1% Sergio Villalobos Historia del puebio chileno, tomo 1, pp. 44-52. Fue bajo Felipe 11 que
las audiencias se clevaron al grado de cancillerias, con derecho de imponer el sello y de poder
dictar disposiciones en nombre del Monarca.
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ci6én y al Gobernador que alli residia. De hecho, si la Audiencia s6lo duré en
su primera instalacion escasos siete afios (1567-1575), ello se debi6 en un grado
importante al papel preponderantemente militar de la ciudad del sur, de sus
habitantes y de sus autoridades'®.

Una instalacion conflictiva

La implantacién de una institucién con tanto peso objetivo y simbélico no
dejo6 de suscitar conflictos. Ella venia a restar una cuota importante de podera
la elite local y a ocupar un lugar de preeminencia en la jurisdiccion del propio
Gobernador. Las disputas de atribuciones con este 1iltimo y los roces protocolares
con el Cabildo santiaguino fueron frecuentes durante las dos primeras décadas
que siguieron a la instalacién del tribunal. Hasta el propio Obispo escribi6 a
la Peninsula solicitando volver a la situacion previa a 1609, esgrimiendo de-
nuncias de corrupcién y desgobierno provocadas con la presencia de esta
institucién en la capital'®. En esta misma linea, los gobernadores Lope de
Ulloa (1618-1620) y Luis Fernandez de Cordoba (1625-1629) propusieron tras-
ladar nuevamente la audiencia a Concepcidn, a fin de tenerla cerca y contro-
lada'®,

La Corona buscaba con su implantacion justamente lo contrario a lo de-
seado por estos gobernadores. La instalacién de la Audiencia se orientaba a
establecer un equilibrio de funciones, una jurisdiccion compartida y un con-
trol mutuo entre ella y la autoridad titular del reino. La amplitud y poder de
sus atribuciones derivaban del principio de gobierno cultivado a partir de
Carlos V, en el sentido de privilegiar una administracién colegiada de esencia
judicial. De ahi que, segiin Pierre Chaunu, fue esta institucién y no el Virrey la
verdadera piéce maitresse del gobierno colonial. La fecha de su fundacién mar-
ca, asi, una etapa capital: el fin de la conquista, la implantacién de una verda-
dera administracion real’®. Por ello, desde su instalacién y, luego, a través de
diversos mandatos, la Corona insisti6 en el deber que tenian las distintas auto-
ridades de colaborar mutuamente y de evitar querellas initiles que afectasen
la imagen de unidad que debia primar en el gobierno'*. Asi, ya durante la

%0 V gase, al respecto, la opinion de Rosales, ep. cit., tomo 11, p. 831. Un analisis detallado
en Leonardo Mazzei, “Fundacién y supresion de la primera Audiencia de Chile: Concepcion
(1567-1575)".

' Carta al Rey, 10 de febrero de 1632, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6432, fj. 436. Mas
detalles sobre esta coyuntura politica en Valenzuela, *Conflicto y equilibrios...”, op. at., passim.

'®* Barros Arana, Historia..., of. cit, tomo v, pp. 232-233. Esta misma idea habia sido
propuesta por el jesuita Luis de Valdivia, como parte de su plan de “guerra defensiva”.

%3 Pierre Chaunu, L'Espagne de Charles Quint, tomo 1, p. 431.

**4 Por ejemplo, la cédula enviada al gobernador Lope de Ulloa, en 25 de julio de 1620,
sefiala: “[...] y porque conviene a mi servicio y a la administracién de mi justicia que la dicha
Audiencia conozca de las cosas que le tocaren, os mando no os embaracéis en ellas [...|":
B.N.B.M.Ms., vol. 272, pza. 7876, fjs. 50-52.
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década de 1630 las criticas a la audiencia de Santiago desaparecen, apuntando
con ello a una consolidacién de su papel tutelar sobre la zona de paz.

Un suefio cortesano
para las elites

Las hostilidades surgidas en esta coyuntura de cambio se van aplacando a
medida que la enquistada tradicién va cediendo paso a la nueva realidad ins-
titucional. Entre los diversos factores que confluyeron en este reequilibrio del
sistema local, queremos destacar los mas subjetivos. En efecto, como conse-
cuencia de su alta representacion, los oidores estaban rodeados de un protoco-
lo, de insignias, vestimentas y lugares especiales en los eventos litirgicos, a
fin de destacar su papel preeminente. Su presencia publica debia adecuarse a
la gravedad de su investidura, manteniéndose al margen de determinados as-
pectos lidicos de la vida colectiva —como el carnaval- que podian socavar la
consideracién social de que estaba revestida su autoridad'®. La majestad que
proyectaban los oidores se originaba, segiin el obispo de Santiago Gaspar de
Villarroel, en que eran “una viva representacién de los reyes. Son las Audien-
cias imagenes de sus Principes”!®,

El aislamiento y majestad de que se intentaba revestir a estos magistrados
iba en directa relacién, pues, con el caracter de su funcion politica. La inde-
pendencia respecto del medio que los rodeaba era requisito para la imparcia-
lidad en el ejercicio de la justicia superior. Por ello, les estaba expresamente
prohibido a los oidores ~asi como a los virreyes y gobernadores, sus esposas e
hijos-, el casarse dentro de su distrito, tener propiedades o negocios, recibir
regalos, mantener amistades estrechas, ser padrinos, asistir como particulares
a entierros o matrimonios, etc. En la prictica, sin embargo, la realidad de
intereses en juego hacia que, por lo general, este alejamiento se quedara a
niveles formales o simbadlicos. Sobre todo en las poblaciones pequefias y ale-
jadas de la metrépoli, la influencia de los poderosos locales se dejaba sentir y
los abusos eran frecuentes'®.

La corrupcion de los gobernadores, ligados al comercio con la frontera
del sur, se repetia con los miembros de la Audiencia. Sus amplias atribuciones
les permitian beneficiar de distinta forma a sus parientes y protegidos: con
licencias especiales para la exportacion o importacion de productos, con car-

'3 Por cédula de 10 de marzo de 1579, el Rey ordenaba a la Audiencia de Santo Domingo
que no participase en las fiestas populares de carnaval -como lo hacia hasta ese momento-,
“por ser en desautoridad de lo que representaban y ocasién de que se les tuviere en menos de
lo que era necesario |...], pues aunque fuese motivo de regocijo y fiesta no les era decente y
podia causar menor respeto del que era necesario™: Ayala, op. cil., tomo 1, p. 16.

%6 Gaspar de Villarroel, Gobierno eclesidstico pacifico y unidn de los dos cuchilios, pontificio y
regio, tomo 11, pp. 5, 7 y 8.

'* Barros Arana, Historia..., ¢p. al., pp. 234-235.
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gos y promociones, con esquivamiento de inculpaciones por delitos, etc. La
relacion estrecha con las elites locales constituia una alianza de mutuo inte-
rés'®, Ella afincaba la comunicacion intrinseca de los distintos pilares del
sistema de poder, la que luego se materializaria simbélicamente en la partici-
paci6n comin en las distintas expresiones litirgicas. Las elites, por un lado,
podian ofrecer riqueza, tierras, prestigio local,... Los oidores, de su parte, otor-
gaban apoyo politico y un apetecido ennoblecimiento de aura majestuosa,
producto de la gran respetabilidad de sus cargos y del hecho de que fueran
letrados y juristas de prestigio. Como indicaba el jesuita Alonso de Ovalle:

“También sirve la Real Audiencia de que pase a Chile con sus ministros
mucha nobleza, y como se van sucediendo unos a otros y se van acimen-
tando en aquella tierra, ayudan a su poblacién y aumento, con que se
continua la trabazon y correspondencia con Espana [...], y no se puede
negar que aunque accesorio, es de mucho lustre para la cindad la autori-
dad que da a sus fiestas y actos piiblicos, la asistencia de un tribunal de
tanta veneracion y respeto |...|”'®.

A partir de su instalacion, entonces, los patricios de Santiago comienzan a
vivir un cambio en sus habitos y formas sociales. La presencia de estos “no-
bles” oidores, de sus familias y parientes otorgaron un peso cortesano a la
ciudad que antes se veia limitado al rustico Cabildo. El lujo y los gastos de
apariencia irrumpieron con fuerza, lo mismo que un cierto refinamiento en las
costumbres, como reclamaba el obispo de Santiago al Rey. Segiin aquél, los
magistrados, con sus salarios, podian ofrecer a ellos y a sus familias una osten
tacién que estimulaba la vanidad general y los gastos de los locales mas alla
de sus medios reales:

“Otro dafio que se ha seguido a los vecinos y moradores de esta ciudad
[.-], que después que vino la Audiencia sus trajes y adornos de mujeres son
tan costosos y cortesanos que para sustentarlos me constan que no visten
a sus hijos ni los traen a las escuelas muchos de ellos, por parecer honrados
en la plaza, y rompen sedas y telas y siempre viven adeudados por susten-
tar el lustre que no era necesario ni se usaba cuando habia en esta ciudad
un teniente general o un corregidor, y se pasaban entonces los vecinos y
moradores con vestirse de paiio y tenian mas descanso |[...|”".

‘% Mas antecedentes en nuestro articulo “Conflicto y equilibrios...”, op. cit., passim.

'** Ovalle, op. air., C.H.Ch., tomo xu, lib. v, pp. 276-277.

“ Carta de 16 de agosto de 1633, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6434, fjs. 351-360
(destacado nuestro). En febrero del mismo afio, el Obispo habia criticado el hecho de que “hoy
a entrado la locura de los wrajes tan apriesa que trabajan solo para sustentar la vanidad,
olvidados de sus obligaciones y salo acordados que sus padres y abuelos sirvieron a V]uestra|
M]ajestad|™: cit. en Barros Arana, Histona..., op. ail., tomo Iv, p. 285. Algunos afios mas tarde,
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A partir de esta sitnacién -histérica, sociolégica y antropolégica-, y a
pesar de las grandes distancias que separan la experiencia francesa de la chile-
na, la proposicién metodolégica de Norbert Elias sirve para iluminar una
cierta idea de vida cortesana que vemos surgir a partir de la instalacion de la
Real Audiencia en Santiago. Como sefiala Roger Chartier, no se trata de ana-
lizar la corte en si, sino la sociedad que ha sido dotada de una corte y que se
organiza a partir de ella. La Corte, entonces, sirve de referencia para la
estructuracién del conjunto de relaciones sociales. Su funcién es principal-
mente la de establecer una distincién entre el hombre de Corte y el vulgar.
Pero la Corte, si bien preserva la especificidad minoritaria de un estilo de
vida, es también el punto desde el cual se transmiten las nuevas conductas que
van a extenderse a otras capas de la sociedad”.

Partiendo de esta hipétesis podriamos evaluar el equilibrio que se logra
entre la Audiencia y el antiguo Cabildo como la conformacién de un nédulo
institucional de referencias comportamentales para la comunidad; la encarna-
cién administrativa de un sistema de signos y de formas culturales que servian
como modelo formal al conjunto de la sociedad; un espejo, en fin, del modelo
hispanico que se buscaba reproducir y de las jerarquias que se intentaban
legitimar, entre los cuales las formas ceremoniales y las presencias litirgicas
seran sus reveladores mas simbolicos.

De hecho, en 1710, el gobernador Andrés de Ustdriz hablaba de Santiago
como el asiento de una corte, debido a que alli residia, justamente, la Audien-
cia”. Ya nuestro recurrente cronista Alonso de Ovalle, a mediados del siglo
xv11, luego de criticar las consecuencias negativas que trajo su instalacion en el
aumento de los gastos suntuarios de las familias notables, subrayaba que al
menos debian existir algunos costos inevitables “que trae consigo el vivir en
corte™”,

La presencia de la Real Audiencia contribuira con su parte de protocolo
fundamental a aproximar a la elite de Santiago al suefio cortesano de la metré-
poli limefia, alejandola, a nivel imaginario, del rol periférico objetivo que
cumplia la modesta capital de una gobernaciéon marginal del imperio espafiol.
Esta representacion mental, llevada a la practica social, significara no sélo un
despliegue local inédito de toda la complejidad del orden protocolar colonial,
sino también, a nivel de las practicas culturales de la sociedad civil, una re-
creacion de un estilo de vida y de una practica ostentatoria de las apariencias
que seran funcionales a las nuevas pautas culturales catalizadas desde 1609.

el jesuita Alonso de Ovalle quiza hacia referencia a este mismo Obispo al momento de
describir su vision de los gastos suntuarios de las elites: Ovalle, gp. cit.,, C.H.Ch., tomo a1, lib.
v, pp. 275-276.

! Roger Chartier, “Préface”, en Elias, La societé..., op. cit., passim.

"7 Carta al Rey, 20 de octubre de 1710, A.G.I., “Chile”, vol. 88, s/°.

7 Ovalle, ap. ait., C.H.Ch., tomo x11, p. 276, passim.
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EL CABILDO: LAS ELITES INSTITUCIONALIZADAS
El modelo de la metripoli

El Cabildo o Concejo eraun 6rgano de gobierno descentralizado creado junto
con cada ciudad americana y, como el resto de las instituciones, seguin el
modelo de la Peninsula™. En Espaiia -aunque sus origenes no estin del todo
claro- habria surgido desde los primeros tiempos de la guerra de “reconquis-
ta”, formada como una institucién del patriciado urbano y encabezada por un
pederoso con facultades militares, judiciales y econémicas. La tradicion y el
derecho habian dotado a este organismo con una serie de privilegios exclusi-
vos, sobre todo en el ambito judicial -los fueros de la ciudad—- que se manten-
drian en el tiempo como un simbolo importante de su identificacion institucional.

El poder alcanzado por el Cabildo, como centro de la independencia del
estamento “noble”, llevo a la monarquia a iniciar una serie de ataques contra
su autonomia. Hacia mediados del siglo x1v, Alfonso X1 comenz6 a designar
por si mismo a los capitulares de ciertas ciudades. Entre otras medidas, se cre
el cargo de Corregidor, representante del Rey en la funcion de alta justicia, y
que a partir de 1480 se generalizé como instrumento de centralizacién en
todas las ciudades. Bajo esta misma 6ptica se restituyeron los alcaldes de la
Santa Hermandad, como instrumento para garantizar la seguridad piblica en
las zonas rurales. El espiritu “absolutista” se imponia y con Carlos V la supre-
macia real quedé definitivamente establecida —luego de la revuelta de los
“comuneros”-, con la prerrogativa de los reyes de designar o confirmar a
miembros de los cabildos. En cierto sentido, la monarquia se apoyo justamen-
te en este organo para su proyecto de centralizacién politica, supliendo las
deficiencias que atin encontraba en el aparato administrativo. La nobleza, por
su parte, se sentird progresivamente honrada de participar en estos cargos
emanados de la Corona, iniciando el camino hacia una vida de tipo “cortesa-
“0"1?5-

El Concejo castellano que pasé a Ameérica, por lo tanto, estaba en todo
este proceso aparentemente contradictorio y orientado a lograr su control por
parte de la monarquia. La institucién americana supo guardar, sin embargo,
sus tradiciones medievales de privilegios y de fueros urbanos, asi como su
composicion exclusiva a partir de la aristocracia local. En Ameérica se dard
una situacion compleja, pues si por un lado la Corona confié en los cabildos
como contrapesos regionales ante las atribuciones de los capitanes de conquis-

7 Pietschman, ep. cit., pp. 115-116. Segin lo recordaba el propio Monarca, era el ayun-
tamiento de Sevilla el que habia servido de modelo para el “Nuevo Mundo™: cédula de 11 de
abnl de 1738, cit. en Ayala, op. cit., tomo 1, pp. 170-171.

5 Antonio Dominguez Ortiz, El Antiguo Réqimen: Los Reyes Catdlicos y los Austrias (tomo 111
de la Historia de Espasia Alfaguara), pp. 10-13, 116 y ss.; Pietschmann, og. cil., pp. 27-30. Sobre
la extension a América de la Santa Hermandad, véase R.L.L, lib. 1v, tit. v.
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ta, por otra parte existia la amenaza real de que ello diera pabulo para la
formaci6n de una nobleza auténoma y contestataria, al ejemplo de lo que
habia sucedido en la propia Espafia.

En la practica, se logré un delicado equilibrio en favor del sistema de
poder global. Por un lado, las aristocracias lacales, institucionalizadas, mode-
raban o incluso podian llegar a anular el poder de la Corona en sus lejanas
posesiones. Al mismo tiempo, sin embargo, y pese a sus origenes “democrati-
cos”, la base juridica del Cabildo americano se convertira, en el transcurso del
siglo Xv1, en una delegacion del poder real, conforme al espiritu centralizador
que habia sido reforzado bajo Felipe I1.

Los criterios de la organizaciin
municifial en Santiago

En el modelo piramidal del imperio americano de Espaiia -encabezado por el
Virrey-, la base institucional estaba conformada por las administraciones
concejiles. El nombramiento de los primeros capitulares, para empezar, era he-
cho por el fundador de la ciudad, en nombre del Rey. Luego, si bien después de
su fundacion el Cabildo lograria cierta independencia en la eleccién cooptativa
de sus miembros, siempre se necesitaba la confirmacién del representante del
monarca para toda nominacion y, mas tarde, compra de sus cargos'™.

La propia cabeza del Cabildo, el Corregidor, era un nombramiento estatal
~como en Espafia—, pues era designado por el Gobernador. Esta autoridad, asi,
concentraba en su funcién la union del sector civico-laico del sistema de po-
der, pues era al mismo tiempo funcionario del Estado y uno de los notables
mas poderosos de la elite. El Corregidor asumia las funciones de gobierno
local, reemplazando la mano ejecutiva del Gobernador cuando éste estaba
ausente del distrito'™. Por lo que se observa en las sesiones del Cabildo a lo
largo del siglo xvu, el cargo de Corregidor —que pasa a ser “lugarteniente de
gobernador y capitin general”- sera ocupado por un antiguo e importante
regidor, de preferencia vitalicio y con experiencia de haber ejercido varias
funciones dentro de la institucion —entre ellas la de alcalde—. Segin el jesuita
Alonso de Ovalle, “|...] es un oficio muy honroso y aunque es de mas costa

" Luego de la eleccidn anual del nuevo cuerpo municipal, a comienzos de cada aiio, éste
hacia una visita oficial a la Audiencia y al gobernador -si estaba en la ciudad—, quien pracedia
enlonces a confirmar ceremonialmente sus cargos: Carvallo y Goyeneche, Descripeion..., of.
cit,, C.H.Ch., tomo x, p. 35. Si el Gobernador estaba ausente, era el Carregidor quien asumia
este papel, tomando el juramento oficial de los regidores en su nombre: un ejemplo se puede
ver en el acta del Cabildo de 16 de febrero de 1706, A.C.S., xiv1, pp. 24-25. Segin la reflexién
juridica de Mario Gongora, “La libertad del Cabildo indiane es, pues, producto directo de un
privilegio del Rey, que deja subsistente en el fondo la regalia, pero que confiere un derecho
electoral, considerada como fuente de honor para la ciudad, y de poder para sus vecinos mas
importantes™: El Estado..., op. cit., p. 77.
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que provechu por el lucimiento que ninguno puede ya escusar en este puesto,
nunca le falta duefio por ser de mucha auntoridad, crédito y estima™”,

En términos de estructura administrativa el Cabildo de Santiago estaba
compuesto, ademas, por dos alcaldes ordinarios, uno que en teoria representa-
ba alos habitantes titulares de una encomienda —el “alcalde de vecinos™- y el
otro a aquéllos que no la tenian —el “alcalde de moradores”™-. Ambos eran
monopolizados por los notables mas poderosaos y entre sus funciones practicas
estaba el servir de jueces de primera instancia en las causas civiles y crimina-
les. El Concejo se componia también de un cuerpo central de ocho regidores,
divididos, en principio, segin el mismo criterio que los alcaldes, es decir,
entre vecinos y moradores, si bien a partir de 1612, en que seis de estos cargos
se transformaron en venales vy vitalicios, esta division dejo de responder a la
realidad.

En teoria, también, existian otros seis cargos venales, aunque no de por
vida: un alférez real (encargado de la custodia del pendén real/estandarte de la
ciudad), un alguacil mayor (encargado de la ejecucion de las medidas coerciti-
vas decretadas por el Cabildo), un fiel ejecutor (encargado del abastecimiento
de la ciudad y del control de la produccion y distribucién de bienes y servi-
cios), dos alcaldes de la Santa Hermandad (con jurisdiccién en las areas rura-
les préximas), un depositario general (funcionario a quien se confiaba la cus-
todia y la gestion de los bienes en litigio) y un escribano™,

Este ordenamiento era mds bien teérico, pues en la practica el nimero
total de integrantes muchas veces estaba incompleto. Las sesiones del Concejo
nos muestran que ello se debia a que no se habian hecho las nominaciones
anuales respectivas o, como ocurria mas frecuentemente, porque los regidores
vitalicios ejercian al mismo tiempo una funcién paralela, por suplir a un titu-
lar o, simplemente, por haber comprado el cargo. En el caso de las funciones
de fiel ejecutor, por ejemplo, éstas se ejercian por turno entre todos los regidores,
conforme a una cédula de 1566

" Por cédula de 16 de junio de 1537 el Rey habia ordenado que los corregidores pudiesen
entrar en las sesiones del Cabildo todas las veces que les pareciere conveniente “a nuestro
servicio y causa pablica™ R.L.L., 11, lib. rv, tit. 9, ley 1v. Para las sesiones mas importantes debia
estar, de preferencia, el propio Gobemnador en persona: 0p. ait., leyes i, 11y v. Véase también
Juan y De Ulloa, op. ¢it., tomo m, lib. 11, pp. 333-334.

™ Ovalle, op. at., C.H.Ch., tomo x1, lib. v, p. 275.

™ Existia una seric de cargos administrativos secundarios, cuyos titulares no asistian
regularmente a las sesiones, si bien algunos eran ocupados por miembros de familias importan-
tes: procurador, abogado, receptor de multas, algunos “tenientes de alguaciles” (encargados
de la policia local), un alcalde de aguas (encargado de la infraestructura de regadio), un alarife
(encargado de los trabajos publicos), un sindico mayordomo (acupada de llevar las cuentas de
gastos de la institucion),... A lo largo del siglo xvii la mayoria de estos cargos fueron puestos
a la venta en remale.

2 Los regidores vitalicios muchas veces acumulaban otra funcién comprando el cargo
respectivo. Los ejemplos son miiltiples y se repiten a lo largo de todas las sesiones del periodo.
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La division en torno a la posesion o no de una encomienda surgi6 a partir
de la propia complejizacion de la elite colonial. Desde sus comienzos el Cabildo
habia sido una institucién monopolizada por los encomenderos y el propio
concepto de vecing, que en su origen designaba a todo habitante masculino “dis-
tinguido” y que fuese jefe de familia con casa puesta en la ciudad, se transformé
en sinénimo de dicha condicién. De hecho, en 1528 y 1529 se habian dictado
cédulas reales sefialando que s6lo esta categoria de pobladores —los “encomenderos
benemeéritos”- podian ocupar los oficios concejiles. En 1554, sin embargo, el
gran poder adquirido en Ameérica por este grupo obligo a la Corona ha dictami-
nar la elegibilidad municipal de Zdos los habitantes masculinos “principales”,
con la sola condicién de que vivieran dentro de la ciudad respectiva'®.

En 1575, 'en consecuencia, vemos a las elites de Santiago buscando su
equilibrio interno al reclamar ante la Audiencia -en Concepcién- para que se
respetaran las nuevas normas. Ese afio, el mercader Jeronimo de Molina obtuvo
del tribunal una resolucién estableciendo que se debia repartir equitativamente
el nimero de cargos entre los propietarios de una encomienda y aquellos no-
tables que no la tuvieran. En todo caso, se mantuvo una jerarquia formal entre
ambos, producto del gran peso simbélico que mantuvo la posesion de una en-
comienda mas alla de la caida de su importancia econémica. Esto explica el hecho
de que el alcalde de vecinos fuera denominado también alcalde de “primer
voto” —en contraposicién al alcalde de moradores o de “segundo voto”-. Ello
traia consecuencias en la jerarquia de la toma de decisiones y de la ubicacién
espacial en las ceremonias. Como lo hemos apuntado, sin embargo, esta sepa-
racion era sobre todo nominal, pues la mayoria de los alcaldes de moradores
pertenecieron a las mismas familias de encomenderos o se hallaban ligados a
ellas por alianzas matrimoniales, de padrinazgo o de intereses econ6micos'®.

En 1684, para dar un caso, vemos al capitin Antonio de Llana, regidor vitalicio, que habia
adquirido, ademas, el puesto de Receptor General de Penas de Camara y que, al mismo
tiempo, ejercia coma Fiel Ejecutor de turno. Lo mismo sucedia con el capitan Matias de Taro,
regidor vitalicio que a fines de 1683 habia actuado paralelamente como Depositario General
y que ahora ocupaba el lugar de un alcalde ausente: acta del Cabildo, 24 de marzo de 1684,
A.CS,, xu1, p. 278. En 1707, el alguacil mayor asumia también el cargo de Alcalde de Aguas:
acta del Cabildo, 7 de enero de 1707, A.C.S,, xwvi, p. 77

" Ayala, op. cit., tomo 11, pp. 177-178. Véase también Meza, op. cit., p. 55; Pietschmann,
op. cit, pp. 115-116; Alemparte, op. eit, p. 99 y ss.; Gongora, El Estado..., op. cil., pp. 74-77.

2 Una demostracién monogrifica de este proceso en Zudiga, “Cabildo colonial...”, of.
cit.,, passim. Este mismo autor sefiala en su tesis doctoral que de los 161 alcaldes ardinarios que
ocuparon el municipio entre 1602 y 1700, 112 eran descendientes directos de familias de la
elite de encomenderos de Santiago, Cuyo o Concepcion, o se habian casado con sus descen-
dientes: Espagnols..., op. cit., pp. 412-414. A mediados del siglo xvin los viajeros Jorge Juan y
Antonio de Ulloa insistian en que el “cuerpo de la ciudad” se componia de “la mas lucida
nobleza” : op. ail., tomo 11, lib. 1, p. 54. Ver también De Raman, Santiage de Ghile..., op. cit., pp.
52-54; Alemparte, op. cit., p. 99 y ss. CI. el catalogo de alcaldes que se encuentra en Carvallo
y Goyeneche, Deseripeion..., op. cit, CH.Ch., tomo 1x, “Apéndice”.

90



Cargos en venla... para las elites

La pertenencia al Cabildo -pinéculo politico del ascenso social- constituia
una prueba definitiva del reconocimiento colectivo como miembro del grupo
aristocratico. La competencia por ingresar se hizo, pues, mas patente, luego de
que en 1612 se decret6 la venta de cargos; y su aplicacién demostro la caida
importante que habian tenido los ingresos de la elite tradicional. Por el contra-
rio, se puso en evidencia el ascenso de una serie de personas que provenian de
origenes “nuevos”. Personas que, justamente, pugnaban por ingresar a este
circulo de prestigio: los seis cargos de regidores, por ejemplo, fueron adquiri-
dos por ricos mercaderes, aparentemente los anicos que disponian del dinero
requerido (entre setecientos y dos mil doscientos pesos).

El cargo de Alférez Real, muy codiciado por su peso honorifico y su
caracter simbélico, fue el mas disputado -incluso por el poderoso aristocrata
Pedro de Lisperguer- y se rematé por un valor muy elevado (9.500 pesos)'™.
El grupo tradicional se escandalizo ante esta situacion; sobre todo, al ver que
el cargo de Alférez habia sido finalmente adquirido por una persona que no
pertenecia a su seno. Su imaginario social se vuelca plena y explicitamente en
la solicitud que elevan entonces a la Audiencia, reclamando, como “vezinos
feudatarios” porque el remate de los cargos recay6 en “algunas personas que
no tienen las partes y calidades que para esto se rrequieren y que notoriamente
son indignos de ser admitidos al govierno de tan noble y leal ciudad™**.

Las razones de pretendida “nobleza”, amparada en el origen benemeérito de
los ascendientes familiares y en un prestigio social que era considerado evidente
por los signatarios del documento, determinaron una resolucion positiva del
tribunal, que acepté anular dicha venta y que la eleccién fuera hecha por el
propio Cabildo, quien prometié reunir el dinero para pagar el precio conveni-
do. No obstante, el alferazgo siguio en manos de su rematante —el capitan Isidoro
de Sotomayor- e, incluso, cinco afios mas tarde seria confirmado por el Rey'®.

83 Gongora, Encomenderos..., op. cil, p. 78.

B AN.RA., vol. 479, fj. 107 (destacado nuestro).

5 Carta del Cabildo al Rey, 19 de diciembre de 1613, A.G.1., “Chile”, vol. 27, s/F°; Julio
Gonzélez Avendafio, “Santiago apéstol y el pasco del estandarte real en Chile”, p. 138. En
1681, tras el fallecimiento del allérez del momento, fue el propio Gobernador quien nombré a
su reemplazante, como premio por una donacion de cuatrocientos pesos que habia hecho, con
este proposito, a las Cajas Reales: acta del Cabildo, 24 de diciembre de 1681, A.C.S., xu1, pp.
95-98. La venta de cargos concejiles habia sido decretada inicialmente bajo Felipe 11, en 1591:
Pietschmann, op. cit., p. 195. Notese que los regidores llamados “propietarios™ pagaban dere-
cho de media-anata, tal como lo hacian los corregidores, los altos cargos militares y, en
general, todos los funcionarios de la administracion estatal: cf., por ejemplo, acta del Cabildo,
2 de septiembre de 1669, A.C.S., x0ovn, p. 374.

El Alférez Real no sélo se encargaba de custodiar el estandarte real y de sacarlo en las
fiestas piblicas -lo que implicaba un gran lucimiento para el que ocupara el cargo- sino que
ademas tenia voto activo en las sesiones y asiento preferente luego de los alcaldes, reemplazan-
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Mas que una pugna entre dos sectores antagénicos, el conflicto suscitado
por la primera venta publica de cargos del Cabildo se debe observar como el
sintoma de una coyuntura de cambio. La elite tradicional estaba viviendo un
proceso de renovacién social en que la integracién del grupo de mercaderes
venia a aportarle la riqueza y el dinamismo econémico que estaba perdiendo.
El temor inicial a un reemplazo de sus roles protagénicos se desvanecio en las
décadas siguientes y la transaccién de los cargos se hizo una costumbre co-
rriente’®,

Por lo demas, los cargos de Alcalde y una parte de los regidores se man-
tuvieron bajo la tradicién de cooptacién, en la que el propio seno del Concejo
elegia a fines de cada ano los sucesores para el periodo siguiente. Mas aiin, las
firmas adosadas al pie de las sesiones permiten apreciar la escasa rotacion que
se daba entre sus integrantes. Son los mismos personajes, tanto para los apelli-
dos tradicionales como para los “hombres nuevos”, que se ven actuando por
afios, a veces decenios, y solo con cambios a nivel de sus ubicaciones nomina-
les en cargos diferentes.

Una situacion similar sucedia en el caso de los oficios venales. Si bien éstos
eran otorgados de por vida, el propietario podia revenderlo a otra persona -a
través de la “renunciacion”- con lo que lograban transmitirlo entre generacio-
nes continuas. En este mismo sentido, la costumbre estipulaba que los cargos
honorificos podian transmitirse en el seno de un mismo grupo familiar'®.

En 1618, por ejemplo, a poco de recibir la confirmacién real, Isidoro
Sotomayor -el primer Alférez Real que habia comprado el cargo- lo traspasa-
ba por “renunciacién” a Francisco de Eraso, descendiente de la elite tradicio-
nal. Poco tiempo después este altimo asume, ademas, como regidor vitalicio.
Bajo este titulo ocupé el cargo de Alférez practicamente hasta su muerte, en
1671, entre otras funciones ejercidas en forma paralela, como la de Alcalde en

do a alguno de ellos en su ausencia: véase, por ejemplo, acta del Cabildo, 22 de junio de 1635,
A.C.S., xxxi, p. 111. El Alférez tiene un papel simbélico central en el Cabildo, pues su figura
institucional se encarna en la mas vieja tradicion castellana de los [ueros municipales y repre-
senta la legitimacion nobiliaria pretendida por los descendientes de la elite originaria del reino.
Antes de su venta era un nombramiento anual por cooptacién que efectuaban los capitulares
entre los notables principales de la ciudad: cf, por ejemplo, actas del Cabildo de 24 de junio
de 1568, A.C.S., xvii, pp. 236-237, de 24 de julio de 1581, A.C.S., xvin, p. 316 y de 24 de julio
de 1582, A.C.S,, x1x, pp. 39-40.

*" Como ejemplo de un remate del cargo de Regidor, véase el acta del Cahildo de 23 de
diciembre de 1684, A.C.S,, xu, pp. 322-333.

%7 Sobre el traspaso de los cargos perpetuos, ver A.C.S., L, “Introduccién”, p. xv1. Los
precios de las cesiones de cargos a veces alcanzaban sumas muy altas. En 1649, por ejemplo,
Valeriano de Ahumada pagé 13.200 pesos por el de Alcalde de la Santa Hermandad para uno de
sus hijos; en 1618, Pedro de Recalde, capitan y propietario de navios, pagé 29.000 pesos por el
de Alguacil Mayor. El hecho de que fueran cargos practicamente honorificos da cuenta de la
importancia simbélica que representaba la pertenencia a esta institucion: Ziniga, Espagnols..., op.
al., p. 419.



diferentes periodos anuales. El prestigio de Eraso, heredado y alimentado con
roles municipales, se vio reforzado en 1649 al obtener... una encomienda. En
la década de 1640, paralelamente, vemos actuando como procurador del Ca-
bildo a su hijo, Domingo de Eraso. A la muerte de su padre, éste hereda la
encomienda familiar y ya en 1683 accede al cargo de Alférez Real, que tam-
bién mantiene en su poder en forma practicamente perpetua. Domingo ad-
quiere inmediatamente el cargo de Regidor propietario y es ascendido al gra-
do militar de Maestre de Campo. En su calidad de Alférez Real, se le ve
reemplazando frecuentemente a los alcaldes ausentes.

Otro ejemplo contemporaneo al de Eraso fue el de Valeriano de Ahumada,
hijo de un importante encomendero —Juan de Ahumada-, que fue varias veces
regidor y alcalde del Cabildo de Santiago durante el siglo xv1. Valeriano co-
mienza a aparecer en las actas de la institucién por 1625, bajo las funciones de
Alcalde ordinario. En 1639 se le ve actuando como Corregidor y en 1642
adquiere un cargo de Regidor propietario o vitalicio, siendo ascendido al gra-
do militar de General. Su hijo, Gaspar de Ahumada, a su turno, también adqui-
ri6 un cargo de Regidor propietario, llegando a ser Corregidor en el afio
1671'%, El Cabildo sigui6, asi, durante el siglo xvi1, en manos de unos pocos
clanes familiares poderosos, que habian integrado en su seno a los “hombres
nuevos”.

Las funciones politicas:
del rol a la pretension

El Cabildo de Santiago extendia su control sobre una jurisdiccion que, desde
1552, comprendia la zona ubicada entre el rio Choapa y algo mas al sur del
rio Maule, incluyendo los distritos de Melipilla, Quillota y Aconcagua —hacia
el norte- y de Colchagua y Maule —hacia el sur-'**. Su accion real, en todo
caso, se concentraba casi exclusivamente en la ciudad de Santiago y sus con-
tornos inmediatos, aunque sobre el resto de la jurisdiccion ejercia un rol sim-
bélico no menos importante y en ocasiones efectivo. En efecto, era el Concejo

'#% El seguimiento de los casos de Eraso y de Ahumada se ha hecho a partir de las
siguientes fuentes: actas del Cabildo de 26 de mayo de 1625, A.C 8., xxa, p. 25; de 5 de agosto
de 1634, A.C.S,, xxx1, p. 31; de 7 de agosto de 1637, A.C.S,, XxxI, p. 258; de 7 de enero y 18
de febrero de 1639, A.C.S., xxx1, pp. 355 y 371; de 16 de abril de 1642, A.C.S., xxxm, p. 175;
de 16 de noviembre de 1646, A.C.S., xxxu1, p. 142; de 30 de mayo de 1648, A.C.5S., xxxmu, p.
291; de 7 de abril de 1659, A.C.S,, xxxv, p. 452; de 21 de agosto de 1671, A.C.S., Xxxxv1I1, p.
173; de 19 de diciembre de 1671, A.C.S., xocxvi, p. 195; de 17 de abril de 1685, A.C.S., xu1,
p. 32; de 12 de septiembre de 1687, A.C.8., xui, p. 224 y de 14 de diciembre de 1691, A.C.S,,
xu, p. 426; Ziniga, Espegnols..., ep. at., p. 262, now 107; Gonzalez Avendaio, op. e, pp.
138-139; Della M. Flusche, “Church and State in the Diocese of Santiago, Chile, 1620-1677:
A Study of Rural Parishes”, pp. 256-257.

'** Sin embargo, cuando el Gobernador se hallaba en la ciudad, la jurisdiccion del
Corregidor se limitaba a su distrito urbano.
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de la capital quien tomaba el juramento a las autoridades civiles y militares
que nombraban los gobernadores para los corregimientos rurales. Lo mismo
sucedia, evidentemente, para todas las designaciones que atafiian a la propia
ciudad. El Cabildo presentaba, aqui, una clara faceta como participante en la
soberania real, al recibir oficialmente dichos nombramientos -varios de los
cuales emanaban de la propia Espaiia- y otorgar, “en nombre de Su Majestad”,
el cargo respectivo y las insignias del mando™®.

Debemos insistir sobre la débil presencia del Estado en los campos del
Valle Central. Ya en los raros villorrios dispersos por el reino, los grandes
propietarios detentaban, como hemos visto, el monopolio corporativo de los
concejos, lo que constituia un fuerte contrapeso a la accién de la Corona. Mas
alla de los limites urbanos, en la gran extension rural que formaba la casi
totalidad de la provincia colonial de Chile, dichos personajes y sus familias
también asumian el control “politico”. En cierto sentido, si habia una posibi-
lidad de proyectar la presencia del Estado en los campos era justamente gra-
cias al espacio de poder local controlado por estas oligarquias. De esta mane-
ra, los puestos “politicos”, como los de Alcalde de la Santa Hermandad y los
de Corregidor de distritos rurales, asi como los grados de milicias, permitian
captar para el sistema mondrquico las redes de control regional.

Desde otro punto de vista, el hecho de que —en lo que respecta a la juris-
diccion del obispado de Santiago- los notables designados para estos puestos
debiesen ratificar formalmente su nominacién ante el Cabildo de la capital,
nos hace ver estas nominaciones mas bien como un refuerzo externo buscado
por los principales “sefiores” santiaguinos con el fin de coronar su posicién de
liderazgo entre sus pares regionales. El ejercicio de estos cargos se mantenia,
asi, totalmente dependiente de un conglomerado social dominante, a la cabeza
del cual se encontraba la elite de la capital.

El Cabildo, entonces, como cabeza de las poblaciones urbanas —nadulos
de control imperial- actuaba como intermediario entre su poblacién y las
maximas autoridades del Estado. Es ante ella que se dirige el Gobernador o el
propio Monarca para hacer cumplir en la practica sus disposiciones. La princi-
pal autoridad del reino, incluso, debia presentar su nombramiento oficial y
jurar piblicamente como tal ante el Concejo de Santiago, en tanto que ciudad
cabecera de gobernacién. En 1692, por ejemplo, el nuevo Gobernador, Tomas
Marin de Poveda, fue recibido en su cargo por el Cabildo de San Luis de
Loyola, en la provincia de Cuyo, primera ciudad de la jurisdiccién del reino
que toco en su viaje por tierra desde el Rio de la Plata. Sin embargo, ésta fue
s6lo una recepcion a titulo preliminar. La recepcion definitiva del mando se
llevo a cabo unos meses mas tarde, cuando cruzé los Andes, ante el Cabildo

% Véase un ejemplo en el acta de 5 de febrero de 1717, A.CS,, L, pp. 118 y 121. Las
insignias correspondian a las “varas de justicia”, que simbolizaban el poder de diversos
funcionarios, principalmente de los corregidores y de los alcaldes.
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de Santiago, momento en el cual asumié también como presidente de la Au-
diencia’®'.

El juramento, por su parte, comprendia una serie de compromisos relati-
vos al deber de la nueva autoridad de respetar los privilegios y gracias reales
concedidas eventualmente a la ciudad. Esta era una f6rmula que recordaba la
tradicién medieval de la institucién y cierta nostalgia —si bien formal- por la
independencia que en su origen gozaba respecto a la monarquia. En todo caso,
no debemos desligar esta referencia de la obsesién nobiliaria que rondaba
entre la elite criolla, siempre dispuesta a manipular los elementos de un pasa-
do que legitimara su posicion social.

Sobre esta base, el Cabildo jugaba un papel esencial en el universo litirgi-
co que rodeaba la legitimacion del sistema de poder. En su rol de intermedia-
rio de la monarquia, todo acontecimiento real que mereciera celebrarse le era
comunicado en primer lugar, a fin de que dispusiera lo necesario en la ciudad.
En efecto, era el Cabildo quien se encargaba de financiar y organizar estos
eventos —con sus fondos y la participacién de las corporaciones- asi como las
celebraciones piblicas por la llegada de un nuevo Gobernador, de oidores o
de obispos, por triunfos militares del imperio, etc. Con su presupuesto insti-
tucional se financiaban también diversas manifestaciones religiosas anuales o
extraordinarias donde, por supuesto, dicho Concejo participaba activamente y
con una presencia protagonica, como veremos mas adelante.

Dentro de sus funciones de alta politica, el Cabildo podia, también, infor-
mar al Rey de la gestion administrativa de las autoridades, de las necesidades
y problemas de su distrito, etc. En fin, era una institucién en intima relacién
con la politica imperial y, a la vez, con clara conciencia de su rol en el sistema
local de poder. En el Cabildo se fraguaba, entonces, la principal comunidad de
intereses entre el Estado y los linajes de poderosos particulares. Servia como
un pilar institucional de la monarquia al mismo tiempo que como una ventana
para el posicionamiento politico de las elites.

En el caso del Cabildo de Santiago, dicha conciencia adquirié raices pecu-
liares pues, con anterioridad al establecimiento de la Audiencia y alo largo de
decenios de una presencia mas que esporadica del gobernador, fue practica-
mente la tnica institucion de poder politico efectivo en el distrito. Durante
medio siglo se habia galvanizado el rol de “bisagra” que jugaba entre el Esta-
do y la sociedad civil, reposando en un monopelio del control objetivo y
simbélico en manos de la elite local.

La Audiencia signific6 una limitaciéon importante en dicha experiencia de
larga duracion. En el inico plano en que el Cabildo pudo oponer cierta resisten-
cia —si bien por breve tiempo- fue en el del protocolo, punto grave y sensible
ya que revelador de jerarquias y correlato de los espacios de poder objetivo. A
poco de instalado el tribunal ya se habia presentado el primer conflicto, a raiz

“! Carta al Rey, 28 de abril de 1692, B.N.B.M.Ms., vol. 168, pza. 3492, fjs. 101-102.
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de que el oidor decano habia dispuesto una ubicacién secundaria para el Con-
cejo en una importante procesién religiosa que tuvo lugar por las calles de la
ciudad. En esa oportunidad la corporacion reivindicé: “[...] su puesto y lugar
que desde que esta ciudad se fundo ha tenido en semejantes procesiones y
actos piiblicos, debiendo tener este Cabildo lugar preeminente y distinto, y
porque en esto este Cabildo quiere se guarde el derecho que se le debe y el
lugar que ha llevado [...]"""

Otro documento de 1619, proveniente del propio archivo de la Audiencia,
nos revela, en un grueso expediente, la permanencia de puntillosas desavenen-
cias protocolares entre ambas instituciones, a raiz de la procesion de Corpus
Christi®.

Acostumbrada a ocupar en forma exclusiva la titularidad en procesiones y
actos publicos, 1a elite capitular se vio obligada a compartir su protagonismo
y ceder el primer lugar al tribunal real. No obstante, y pese al hecho de que a
diez afios de su instalacién ain no se lograba una completa readecuacion de
las ubicaciones ceremoniales, los reclamos y tensiones se van haciendo mas
esporadicos. Los roces seguirn existiendo, pero ya no en el sentido anterior,
esto es, de reivindicacion frente a un sentimiento de “usurpacion”. Coinci-
diendo con lo apuntado en parrafos anteriores, a lo largo de la década de 1620,
ya pasado ese primer tiempo de “ajuste” institucional, el orden de las prece-
dencias se clarificé y la preeminencia de la Audiencia se impuso. En términos
del imaginario litirgico, sin embargo, la cuota real de poder que continuara
manejando el Cabildo se unird a una autorrepresentacién sobrevaluada de su
rol simbélico y de su peso en el sistema. Dicha imagen estara basada en el
peso de aquel medio siglo de dominio casi absoluto (1541-1609), y alimentada
por la ausencia persistente del Gobernador, que compensari la aparente pérdi-
da de su posicién politica frente a la Audiencia'®,

A ello se agregara la conciencia nobiliaria que marcaba su historia como
grupo social y que debia manifestarse en forma explicita cada vez que fuese
posible. En la memoria colectiva de la elite capitular resonaban los términos
en que se habia dirigido a ella el rey Carlos V, en 1556, al comunicar su
renuncia a la corona en favor de su hijo. El Monarca, copiando férmulas me-
dievales, dirigia, asi, su carta al “Consejo, justicia e regidores, caballeros, escu-
deros, oficiales e hombres buenos de la ciudad de Santiago del Nuevo Extre-
mo™'®, Desde 1554, ademis, fecha en que se le otorgé un escudo de armas, las
sesiones del Cabildo eran encabezadas bajo los términos de “Muy nobley muy

2 Acta del Cabildo, 15 de enero de 1610, A.C.S., xav, p. 158.

T AN.R.A, vol. 619, pza. 5, [js. 237-312v. Una coyuntura similar, guardando las distan-
cias temporales y geograficas, se presento en Caracas, luego de la instalacion de la Audiencia
en 1787: Frédérique Langue, “Antagonismo y solidaridades en un Cabildo colonial: Caracas,
1750-1810", pp. 17-20.

% Esta hipétesis y los elementos que sefialaremos a continuacion los hemos adelantado en
el trabajo “Conllicto y equilibrios...”, ap. cit., passim.
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leal ciudad de Santiago de Chile” (destacado por nosotros). La asimilacién del
término “ciudad” al de “Cabildo” y, en consecuencia, al del grupo social que
lo componia, se presentaba con frecuencia en las actas de sus sesiones, por lo
que la ecuacién “ciudad noble” = “elite noble” era una autorrepresentacién
vivida en forma consciente e intensa'”.

De esta forma, a lo largo del siglo xvn la elite institucionalizada no sélo
estard omnipresente en toda ceremonia piblica —civil o religiosa- sino que su
participacion sera sobreactuada, recargada y revestida de un aura cortesana
exagerada para el nivel relativo de la importancia de Santiago. Sus sesiones
dejan entrever, en muchas ocasiones, los gastos desmedidos que se hacian en
las ceremonias publicas mds importantes. A veces, incluso, se debia obtener
algun crédito, hipotecando el presupuesto del afio siguiente. Los propios capi-
tulares se mostraban siempre dispuestos a donar de su bolsillo a fin de aumen-
tar la espectacularidad del evento y, en consecuencia, de su propia presencia'”.

Paradojalmente, esta actividad litirgica “desproporcionada” seré retro-
alimentada en forma mutua con la propia Real Audiencia que, como lo hemos
visto, venia ya recargada de una gran aura simbolica al representar un atributo
esencial del Monarca. Entre ambos formaréan el nédulo de esta “corte sobredi-
mensionada” que se reprodujo en la capital chilena. La oposici6n y los conflic-
tos, si bien frecuentes, no perturbaran el sentido general de fluida comunica-
cion entre todos estos pilares institucionales del poder, ni la base de equilibrio
al que llegaron. Este sentido univoco de sus funciones se expresard, por exten-
si6n, en el discurso visual de su presencia litirgica.

15 La cédula real esta reproducida en C.D.AS., 0, pp. 26-28 (destacado nuestro).

1% Sobre la asociacién seméntica entre “ciudad” y “Cabilde”, véase un ejemplo en el acta
de 21 de marzo de 1686, A.C.S., vol. x1i, p. 121. Los miembros del Concejo asumian incluso
una actitud paternalista/patriarcal ~que cabia muy cémodamente con su autorrepresentacion
sefiorial- en relacién con la imagen de su papel en el sistema: “[...] y porque nuestro intento
mas es de ser padres de esta republica y procurar su hien, aumento y conservacion|...]™: acta
del Cabildo, 23 de octubre de 1631, A.C.S., xxx, pp. 289-293.

‘%7 Estas situaciones son numerosas a lo largo del periodo. Algunos ejemplos interesantes
se pueden ver en las actas del Cabildo de 14 de agosto de 1617, A.C.8,, xxv, pp. 218, 249 y 253;
de 13 de mayo de 1639, A.C.S,, x00a, p. 383; de 26 de mayo de 1646, A.C.S., xxxui, p. 108;
de 14 de marzo de 1656, A.C.S., xxxv, pp. 171-172; de 19 de diciembre de 1663, A.C.5., xxxv1,
pp- 228-229; de G de junio de 1681, A.C.8, xu1, pp. 37-38 y de Y de ocwbre de 1711, A.CS,,
X, p. 120
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SEGUNDA PARTE

EL PODER )
ENTRE DRAMATIZACION
Y SACRALIZACION



REPRESENTACION DEL REY
Y LITURGIA MONARQUICA

Santiago, lejano villorrio del “Nuevo Mundo”, se integré a la administracién
imperial a través de una de las claves caracteristicas del proceso de control
politico colonial de Espana: la necesaria adecuacion de dicha estructura a
territorios y poblaciones tan complejas y diferentes. Sin embargo, junto a la
consideracion de la realidad local, este control reposaba en el caracter piramidal,
unitario y generalizador del sistema ideoldgico que lo subyacia. Un sistema
comiin al conjunto de espafioles y de criollos americanos que garantizaba el
dominio frente a los grupos étnicos locales. De ahi otra clave de su propaga-
cién inmediata, pues formaba parte de la propia reproduccién cultural que
estaban llevando a cabo dichos inmigrantes y sus descendientes.

Un modelo dominante, de raiz occidental, irrigaba, pues, el trasplante
hispanico por todo el imperio. En su seno, dos grandes corrientes ideologicas
se complementaban y orientaban un discurso univoco en la configuracién y
retroalimentaci6n del sistema de poder y del universo cultural que lo irrigaba.
Por un lado, una ideologia politica piramidal, con un Rey “absoluto” a su
cabeza, y revestido de un aura casi divina. Por otro lado, una poderosa reli-
gion institucionalizada, ligada al Estado y comprometida por una tradicién
secular con la alimentaci6én de dicha aura. Dos grandes corrientes que eran
indivisibles dentro de esta estructura compleja y global, donde se transforma-
ban rapidamente en un sistema de representaciones orientadas a la manipula-
cién del imaginario colectivo. El gesto y el rito cobraban, aqui, todo su peso
persuasivo y el poder se enmascaraba de seduccién, de intocabilidad,... de
sacralidad.

DE 1A EUROPA MEDIEVAL A LOS “TIEMPOS MODERNOS”

Realeza y sacralidad

La cispide politica, por lo tanto, era mucho mas que una persona determina-
da, mas que la encarnacién de la accién coercitiva del Estado. En el extenso
imperio espafiol, el Rey, pese a su lejania e invisibilidad, constituia el referen-
te comiin y definitivo para todos los habitantes. Para lograr y mantener este
objetivo politico, se debia recrear una imagen permanente de su superioridad
en la mente de los siibditos. No bastaba con vivir bajo una ideologia monar-
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quica, sino hacer creer en el poder de su detentor y en la legitimidad de su
ejercicio. La clave era alimentar perpetuamente una serie de representaciones
sobre la realeza, cuya tradicién de larga duraci6n hist6rica habia probado su
efectividad. Este es el camino que debemos seguir para clarificar la base men-
tal de la representacién colectiva del poder que va a reproducirse en América.

Sin duda, debemos retroceder en el tiempo y en el espacio para encontrar
los elementos que configuraron progresivamente dicha imagen ideal y sus litur-
gias legitimantes. Pese a las adaptaciones regionales que se observaron en la
colonizacién americana y a los altos grados de sincretismo vividos en las regio-
nes de intensa presencia nativa, la representacién mondrquica dominante, asi
como los rituales que la acompafiaran, vendran mayoritariamente de Europa.

Estasimagenes y representaciones, por lo demas, debemos proyectarlas mas
alld de la peninsula ibérica, reubicandolas en la globalidad de supuestos
doctrinarios y de herramientas ceremoniales que tienen como crisol principal a
la Iglesia Cat6lica. Su relacién estrecha con las monarquias del Occidente cris-
tiano desde la alta Edad Media, asi como la profusién de imagenes facilmente
homologables en el contexto politico, a nivel de las representaciones ideologi-
cas -las analogijas entre Cristo y el Rey son el principal ejemplo- eran recursos
metaforicos generalizados. La Iglesia también participaba activamente en las
ceremonias publicas, a las cuales aportaba una gran bateria ritual'®. Las formas
y signos previstos en las celebraciones de su calendario litirgico afectaron fuer-
temente la estructura de las que se realizaban por los monarcas, adaptando a
propo6sitos seculares formatos que eran originariamente religiosos.

Por lo demas, el peso de lo sagrado en el funcionamiento del imaginario
politico no fue, en ningin caso, una exclusividad del Occidente medieval®.
Toda una tradicion de estudios antropolégicos, encabezados por el trabajo
clasico de James G. Frazer — The Golden Bough- nos sefialan que esta relacion es
intrinseca a la organizacion social de toda comunidad, en que la detentacion
del poder conlleva el que sus jefes se revistan de los atributos y de la esencia
de la divinidad, transformandose en sus vicarios terrenales privilegiados*”.

Con toda esta fuerza ancestral, la relacién entre poder monarquico v po-
der eclesiastico en Europa tejerd su trama mas estructurada en el tipo de mo-
narquia teocritica que se desarrolld entre los siglos vi y viu. El Rey adquiere
alli el titulo de Rex Dei gratia. Es decir, su imagen escapa a los mortales —sus

1% Jacques Le Golff recalca, justamente, la importancia capital de la liturgia eclesidstica
como fuente tltima de la sacralidad en las sociedades cristianas, en su “Préface” a la nueva
edicion del estudio de Marc Bloch, Les rois thaumalturges.

%9 Tyvetan Todorov sefiala, asi, a propésito del Estado espanol en la época de la conguista
de América, que “pouvoir spirituel et pouvoir temporel se trouvent confondus, ce qui est la
tendance de toute idéologie d’Etat, qu'elle découle ou non de 'Evangile™ La conguéte..., op.
el p. 133

9 Una sintesis actual del analisis antropologico del problema se puede ver en el articulo
de Alfred Adler, “Rovyauté”, pp. 636-639.
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sibditos- y alcanza directamente el aura legitimante obtenida a través de la
doctrina cristiana: el misterio, la inconmensurabilidad del poder celeste; en
fin, la presencia divina?”'. De esta forma, la teoria ascendente del poder, que ve
a este iiltimo como naciendo en el seno de los sibditos, dara lugar a una teoria
descendente, la que configurara a la ideologia monarquica en un proceso de
larga duracion.

En efecto, en términos juridicos y sociales, serd el concepto de “gracia
real” el que comenzara a primar, dejando a los subditos sin poder exigir, en
términos legales, pricticamente nada de su Rey. Todo privilegio, derecho o
participacién en el sistema se transformaba en una donaci6n del monarca, la
que provenia, a su vez, de la gracia divina superior. Incluso, si este Rey debia
gobernar de acuerdo con el derecho -bien que éste era generalmente una
manifestacion de su propia veluntas- y sin oponerse a las “leyes divinas”,
disponia de un poder supremo sobre su territorio: Dios le habia confiado el
reino en su totalidad, incluyendo laicos y eclesidsticos, lo que implicaba su
intervencion en los dominios doctrinarios y administrativos, sin dejar dudas
respecto a que su funcion era de caracter politico-religioso®”,

El Rey asumia también una figura paternal protectora, encargada por el
Ser Supremo de mantener la seguridad fisica y moral que sélo él podia garan-
tizar. Segin Bertrand de Jouvenel, este personaje aparecia entonces como el
conservador de la fuerza y la cohesién “nacionales™®. El “bien comun”, el
interés general del reino y de sus sibditos se transforman, asi, en objetivos
siempre sometidos al criterio decisivo del Monarca®™*.

Mis alla del analisis filos6fico y teolégico que esta concepcion puede
suscitar, lo que nos interesa en este estudio son las consecuencias que ella
implicé, en términos simbolicos, para la representacion colectiva del poder y
de su legitimidad. Como resultado del lazo estrecho tejido entra la cabeza del
control politico y la esfera religiosa, el sistema profitaba de imagenes podero-
sas, que se introducian en el imaginario colectivo. Asi, en el Medioevo era
normal que el Rey fuese considerado como vicario de Dios, su lugarteniente
sobre la tierra, disfrutando de una comunién estrecha y particular con él. El
Rey no podia equivocarse, su justicia era correcta y el sabdito debia obedecer
a la voluntad superior. Esta concepcion, pese a las resistencias mas o menos
masivas y mds o menos exitosas que hubo de enfrentar a través de los siglos,
se transformé en un supuesto que los sibditos incorporaron, con mayor o
menor intensidad, como un elemento vital de su existencia social.

! Walter Ullmann, f#istoria del pensamiento politico en la Edad Media, p. 125
2 Walter Ullmann, Principios de gobierno y politica en lo Edad Media, pp. 25-27.
3 Bertrand de Jouvenel, Du pouvoir. Histoire naturelle de sa croissance.

% Ullmann, Principics..., op. ci., p. 128.

103



La coronacion

Fue la instauracién de la ceremonia de coronacién real, desarrollada a partir
del siglo 1x, que vino a otorgar la expresion litirgica suprema a esta encarna-
cién cuasidivina. En el transcurso de la misa de “consagracién” monarquica,
el Rey accedia a la gracia en el momento culminante de la liturgia y con un
gesto definitivo: el rito de la unci6n. En ese momento se ponia sobre su cabeza
el aura mistica del poder supremo y se transformaba en “el ungido del Sefior”.
Por cierto, el hecho de que esta uncion fuese conferida por un obispo suponia
una valorizacion de los intermediarios oficiales ante los cielos, sin cuya parti-
cipaci6n directa no era posible obtener la concesién divina. Tedricamente,
esta situacién haria desaparecer el lazo directo entre el monarca y Dios, como
lo sugiere Ullmann®. Sin embargo, la imagen que aquel proyectaba en la
sociedad, en el sentimiento comiin de los sibditos, era la de una figura intoca-
ble, majestuosa, inmensamente poderosa y estrechamente asociada a los pode-
res ocultos y misteriosos de la religién predominante.

A partir de su coronacion-uncion, en consecuencia, el Rey es percibido de
una forma claramente diferente de los otros mortales, por sobre todos ~ima-
gen sostenida materialmente por la altura del trono y la distincion de su kabitat-
y disputando la prioridad simbélica con la principal autoridad eclesiastica®®.
Su poder estaba ahora legitimado, sancionado por Dios e internalizado por la
sociedad.

El ejemplo de los reyes franceses actuando como taumaturgos es, en este
sentido, muy significativo, como se puede constatar en el estudio cldsico de
Marc Bloch?”. Como indica este autor, para comprender este fenmeno debe-

25 Ullmann, Principios..., op. cil., p. 145. Esta hipotesis es trabajada también por Alain
Boureau en Le simple corps du roi.

6 Carmelo Lison subraya el distanciamiento espacial del Monarea y su aislamiento fisico de
los hombres comunes como un atributo compartido con la divinidad: ep. at., p. 92. Cf. el estudio
de Jacques Le Goff, “Aspects religieux et sacrés de la monarchie frangaise du x* au xiu* siecle”.

97 A partir del siglo X1y hasta el siglo xvin se desarrolla la creencia general, compartida incluso
por los propios reyes, de que éstos poseian una facultad milagrosa, un poder para curar ciertas
enfermedades, como las escrofulas, sélo tocandolas y haciendo el signo de la cruz sobre la cabeza
del enfermo. La importancia del ritual, entonces, se manifiesta como esencial en este tipo de
representaciones, puesto que las hace visibles y les da la consagracién social en el imaginano
colectivo. En primer lugar, porque la adquisicién de estos poderes sobrenaturales dependen de una
manifestacion livirgica especifica —la caranacién y la unci6n del Rey, que le otorgan capacidades
temporales y espirituales-. En segundo lugar, la “operacion médica”, el tacto de los tumores, se
enmarcaba bajo férmulas rituales especificas (el Rey, por ejemplo, comulgaba con las dos especies
antes de impaner sus manos sobre los “pacientes”). En tercer lugar, ¢l evenlo se realizaba en un
ambiente particularmente imponente, en un espacio y un tiempo especiales -lo que separaba a esta
practica de la vida cotidiana, acordandole un acento extraordinario-. Todo ello hacia de este
fenomeno un acto que emocionaba y movilizaba a las masas, alimentando verdaderas peregrina-
ciones anuales. Bloch subraya la idea de que en el “alma” popular, los monarcas eran considerados
como verdaderos seres sobrenaturales: Los reyes taumalurgos, p. 229.
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mos insertarlo en ese ambiente de veneracion religiosa, impregnada de lo
maravilloso, en que vivian los pueblos europeos y con la cual rodearon a sus

gobernantes durante la baja Edad Media. Un ambiente en que la familiaridad
con lo sobrenatural, reservada en principio a la clase sacerdotal, se extendia a
los monarcas por la propia dignidad con que se hallaban investidos.

Dicha representacion poseia una fuerza tal que la hizo pervivir mas alld de
los limites medievales, pese a la acci6n y al discurso de los reformistas religio-
sos, pese a las criticas y a los nuevos planteamientos politicos formulados por
los filésofos y tedricos que entraron en escena con los “Tiempos Modernos”. La
imagen popular del monarca tendera a mantener su caracter “sagrado” y sélo se
vera afectada en el ambito de las elites intelectuales®®, Obviamente, no preten-
demos excluir el peso que éstas tienen en el desenvolvimiento histérico de toda
ideologia; sin embargo, para el universo que aqui nos interesa, el de las repre-
sentaciones mentales colectivas, su discurso aun debia pasar por muchas barre-
ras, en la larga duracién, antes de llegar al “granero™”,

El concepto de “realeza sagrada” constituia una creencia que funcionaba
en un nivel de registro colectivo independiente de las discusiones teologicas.
Una creencia apoyada no s6lo por los ritos de su consagracién, en que se
intentaba un paralelo con la ordenacién sacerdotal, sino que llegaba hasta el
ejercicio de la funcion de didconos en las grandes ceremonias del calendario
anual de la Iglesia, a partir del siglo x1v. Otro gesto singular era la comunion
bajo las dos especies (el pan y el vino), reservada al clero. Las interrelaciones
entre la Iglesia y el Estado, a este mismo nivel simbélico, se traducian tam-
bién en el uso intercambiado de una serie de insignias y prerrogativas, como
en el caso del Papa, que adornaba su tiara con una corona de oro, vestia del
color pirpura imperial y era precedido por los estandartes imperiales cuando
cabalgaba en alguna procesion solemne por las calles de Roma. Los monarcas
medievales, por su parte —al menos en Francia-, llevaban bajo la corona una
mitra, vestian ropas clericales y recibian un anillo, al igual que un obispo
durante su consagracion?”.

En fin, los paralelos litirgicos se sostenian, repetimos, en un ambiente
cargado de religiosidad y de una sensibilidad abierta a recrear este tipo de
imagenes todopoderosas. Si bien la teologia se preocupd de explicitar la dife-

“** Robert Mandrou, Introduccion a la Francia moderna (1500-1640). Ensayo de psicologia
histirica, pp. 122-125.

‘" Segnin la expresion acufiada por Michel Vovelle, De la cave au grenier. Un itinéraire en
Provence au xvnr siécle. De histoire sociale d Uhistoire des mentalités. De hecho, la vieja creencia en
el don taumatirgico de los reyes constituyé uno de los elementos més importantes de la “fe”
monérguica que se expandi6 en Francia con Luis XIV. El rito médico se extinguird recién con
Carlos X, luego de su consagracion en 1825: Bloch, ep. a., pp. 14 y 301-315.

“ Ernst Kantorowicz, Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teologia politica medieval, pp. 188-
189. A fines del siglo xiv, por ejemplo, el rey de Francia se desplazaba en sus entradas
solemnes debajo de un palio, en lo que seria una transferencia del ritual usado en la procesion
de Corpus Christi: Roy Strong, Arle y poder. Fieslas del Renaaimiento, 1450-1650, p. 33.
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rencia, es claro que para el vulgo la dignidad real participaba de la dignided
sacerdotal. Como indica Jacques Revel, los conceptos de lo sagrado, de lo reli-
gioso, de lo sacerdotal y de lo taumatiirgico, si bien diferentes, se refieren a
aspectos que constituyen “un sistema articulado, que caracteriza un campo
semantico del poder real y de sus representaciones”''.

Los cuerpos y las temporalidades
de la monarquia

El caso de los reyes taumaturgos es un claro ejemplo de la importancia de la
utilizacién de formas rituales con el fin de crear o de reforzar creencias gene-
ralizadas e imégenes colectivas funcionales a un sistema de poder. Otra fér-
mula ideolégica que es pertinente agregar a esta red de representaciones sim-
bélicas es la teoria denominada de los “dos cuerpos” del Rey, analizada en el
trabajo clasico de Ernst Kantorowicz??. Incluso, si ella se desarrolla en un
plano teoldgico-filos6fico aparentemente lejano del imaginario politico del
hombre comiin, puede entregar algunas pistas en relacién con la imagen del
monarca y con la estrecha relacion de éste con la institucion eclesiastica.

Entre los siglos x11 y xv se desarrollé en Europa esta doctrina sobre la
composicion en dos cuerpos de la realeza: uno natural mortal, que estaria
representado por el Rey en ejercicio. El otro, metafisico y supraindividual,
seria el cuerpo politico, inmortal, que encabezaria el monarca en tanto que
institucién, y cuyos miembros serian los sibditos. Ambos formarian una uni-
dad indivisible, pero el politico seria superior y contendria fuerzas misteriosas
que actuarian eliminando las imperfecciones del natural.

Répidamente este cuerpo metaférico se uniria con la figura juridico-cané-
nica del corpus mysticum, formado por la Iglesia que tenia como cabeza a Cristo
y como miembros a los fieles de la sociedad cristiana®’. La expresion, estable-

‘' Jacques Revel, “La royauté sacrée: éléments pour un débat” (traduccién nuestra). Luc
de Heusch nos pone en guardia, justamente, al sefialar: “He aqui un primer y muy frecuente
error de estimacién: reservar el titulo de sacerdote o de mago a aquéllos que se muestran como
tales y que ejercen abiertamente la manipulacion de las fuerzas sagradas. Al lada de éstos (y, a
veces, sin que lo sepan), existen otros sacerdotes y magos a pesar suyo”: “Pour une dialectique
de la sacralité du pouvoir”, p. 15 (traduccion nuestra).

42 Kantorowicz, ep. cil., passim.

1% Esta concepcion es analizada bajo un prisma interesante en el trabajo de Michel de
Certeau, La fable mystique. xvr-xvir siécle, pp. 107-127. A diferencia de la realeza, la Iglesia
contaba con un “cuerpo natural” Jesucristo) que también era inmortal luego de la instauracion
del dogma de la transubstanciacion, con el IV Concilio de Letrdn (1215): Kantorowicz, ap. cit.,
p- 27 Segun Ralph Giesey, sin embargo, esta interpretacién contemplaria una confusion de la
doctrina de los “dos cuerpos” con las dos “naturalezas” de Cristo (divina y humana), que
constituye un dogma. El cuerpo mistico de la Iglesia, segiin este autor, estaria encabezado en
realidad por el cuerpo natural —por lo tanto mortal- del Papa: Cérémonial et puissance souveraine.
France, xv-xvir siécles, pp. 12-15.
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cida desde mediados del siglo xm1, designo en un primer tiempo a la eucaristia
y, en un segundo periodo, quizo significar la Iglesia en sus aspectos sociolégi-
cos y eclesiolégicos. No obstante, al constituirse como un claro instrumento
de legitimacién, esta concepcién fue transportada y adaptada a la esfera esta-
tal, significando, entonces, la comunidad politica —el “cuerpo mistico” del
Estado- encabezado por su Rey. Este iltimo era considerado, en consecuencia,
como la encarnacion de ese mismo Estado.

La representacién de esta comunidad a partir del modelo del cuerpo hu-
mano, cuyos 6rganos armonizaban pese a las diferencias de sus funciones y
cuya unidad prevalecia gracias a su cabeza, era una idea que remontaba a
Aristoteles y que luego los padres de la Iglesia adoptaron y transmitieron
exitosamente. La representacién ideoldgica de la sociedad medieval europea
se concibié morfolagicamente segin este modelo, a partir del cual los sibdi-
tos no eran vistos como individuos sino como miembros de diferentes cuerpos
menores —corporaciones artesanales, cofradias, etc.— y de 6rdenes jerdrquicos
-los estamentos sociales— que constituian los verdaderos miembros y Grganos
activos del cuerpo politico. La distribucién de estas entidades era concebida
segin una relacion analdgica que, en la topografia del cuerpo, las localizaba
seguin los valores simbolicos atribuidos a cada 6rganc. Cada uno de entre
ellos funcionaba, por su parte, como un pequefio modelo a escala del gran
cuerpo constituido por toda la comunidad y dirigido por una “cabeza” singu-
lar: el Rey®.

Con la incorporacién del concepto de dignitas, a fines del siglo xiv, esta
ideologia refuerza el cardcter metafisico trascendente, imperecible, de la rea-
leza, puesto que hace suponer que las atribuciones del poder estén asociadas al
cargo y no ala persona que lo ejerce. La perpetuidad del cuerpo mistico politi-
co —la eternidad, en el caso del cuerpo mistico de la Iglesia— que le confiere la
dignitas, se traducira en una dignilas regie “que no muere nunca”. Es larealeza,
en tanto cuerpo -reino incluido— que se proyecta en el tiempo, independiente
del cuerpo natural, mortal e intrascendente, e independiente de los poderes
especificos ejercidos por un monarca. Al momento de la muerte fisica de este
iltimo, los dos cuerpos se separan y el politico es transmitido al cuerpo natu-
ral del sucesor. Esta dignitas mayestatica, que alcanza una superioridad ina-
lienable, se expresa en la compostura solemne, no espontianea y grave, y en el
aislamiento protocolar -elementos tan caros a los Habsburgo espafioles—, que,
en el imaginario de sus sibditos, hace trascender la humanidad de la autori-
dad. La energia que emana de dicho concepto permite al rey su paso ideol6gi-
co y ritual de lo humano a lo divino*®.

211 CI. Michel Feher (et al.), Fragmentos para una historia del cuerpo humano.

5 Kantorowicz, of. atl, pp. 20-27. Ralph Giesey desarrolla la teoria de los dos cuerpos en
su aspecto ceremonial, en su estudio: Le roi ne meurt jamais. Les obséques royales dans la France de
{a Renaissance.
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Acontecimientos y celebraciones

Esta representacion del Monarca encontrard su canalizacion social a través de
rituales especiales, centrados, los mas importantes, en torno al ciclo vital de su
cuerpo natural (nacimiento —como heredero del cargo-, coronacién y muerte).
Para lograr la alimentacién continua de la socializacién de estas metiforas
legitimantes, proyectandolas a la sociedad en su conjunto, el sistema preveia
una participacién colectiva de la comunidad de sibditos a través de un campo
litdrgico especifico. De aqui la relacion que se dio entre la ceremonia princi-
pal que sellaba el evento -a la cual sélo tenia acceso un reducido circulo
cortesano-, y su proyeccion en un espacio mayor, transformando su gloria en
una fiesta publica —alegre o luctuosa, segin la situacién-. En todos los casos,
la omnipresencia de la Iglesia otorgaba la necesaria sacralidad.

Un esquema similar se reproducia en otros eventos politicos que eran mas
corrientes en el tiempo de reinado y, por lo tanto, que podian marcar con
mayor frecuencia la alimentacién de su imagen en la conciencia de los siibdi-
tos espectadores. Los viajes y las entradas reales en las ciudades, por ejemplo,
consolidaban el apoyo colectivo y popularizaban su poder, materializando su
abstraccién en el contacto directo con el soberano. Desde fines de la Edad
Media y sobre todo desde el Renacimiento, estas entradas, asi como el resto de
las liturgias reales (las alianzas dinasticas, las victorias militares y tratados
internacionales, las bodas y nacimientos principescos...), fueron pensados como
un gran acontecimiento piiblico, en un contexto fastuoso y una estética glori-
ficante.

Bajo dichas directrices, se daba lugar a una serie de fiestas piiblicas en las
principales ciudades del reino, con decoracién del espacio urbano, construc-
cion de escenografias espectaculares, ceremonias graves y diversiones popula-
res de aire carnavalesco. Al centro de todo este universo litirgico estaban los
cortejos laicos y las procesiones religiosas por las calles y plazas. Una mani-
festaci6n ritual de caracter medieval, que a fines del siglo Xv se habia transfor-
mado —en el caso de las entradas reales- en un gran especticulo en el cual
todos los actores sociales y profesionales, todos los estamentos del reino, acom-
pafiaban jerarquicamente a su Rey o a sus simbolos representativos por las
calles de la ciudad. Con el clero, la nobleza, los magistrados, la burguesia y
los miembros de cofradias, se conformaba un desfile de jerarquias visuales que
reforzaba, a su vez, la configuracién de los poderes locales™.

26 Cf, Giesey, Cérémonial..., op. cil., p. 68; Strong, ¢p. cil., pp. 22-23; Roberto Lopez, “La
imagen del Rey y de la monarquia en las relaciones v sermones de las ceremonias publicas
gallegas del Antiguo Régimen”, pp. 197-198; No&l Coulet, “Les entrées solennelles en Provence
au XIv* siécle. Apergus nouveaux sur les entrées royales francaises au bas Moyen Age”.
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Los aportes modernos

El Renacimiento florentino entregé herramientas estéticas nuevas. Los teori-
cos renacentistas —y luego los barrocos—, basados en la Poética de Aristoteles,
estructuraban sus espectaculos dramaticos, la decoracion del espacio y la sun-
tuosidad de los desfiles intentando provocar el asombro en la mente de los
espectadores. De hecho, las teorias neoplaténicas que florecian en aquella épo-
ca se basaban en el principio de “ver es creer” y lo asociaban a la evolucién
politica de las nuevas concepciones ideologicas en boga®’. Nacen, asi, repre-
sentaciones teatrales que, conservando su base religiosa, van siendo instru-
mentalizadas por el nuevo Estado. La moda clasica se refleja en la utilizacién
de carros de triunfo romanos a manera de escenarios méviles para las piezas
alegoricas. Escenografias impresionantes y arcos de triunfo disefiados con re-
buscada simbologia se instalan en las calles y en los templos a medida que se
difunden las nuevas tecnologias del espectaculo por las principales ciudades
europeas. La cima de esta estética sera alcanzada al ligarse a la pompa ecle-
siastica de la Contrarreforma y al Barroco militante del siglo xviL.

Roy Strong destaca la revalorizacion del mundo antiguo que ello implicé,
adoptando los triunfos imperiales de la Roma clasica (triumphus), lo que, cier-
tamente, mostraba los cambios sufridos por la estructura ideolégica europea
en relacién con las nuevas corrientes absolutistas que comenzaban a circular
entre las monarquias. La entrada real a una ciudad se transformaba, asi, en un
“Triunfo” politico y bajo el arco clasico construido para la ocasi6n y pleno de
alegorias latinas, pasaba el héroe vencedor seguido de su suntuoso cortejo®*.

Si bien la herencia religiosa medieval se mantuvo a lo largo del siglo xvi,
en paises como Francia o Inglaterra la tendencia apuntaba claramente hacia
una evolucion que proporcionara a las monarquias sus propias imagenes. El
peso mayoritario de la liturgia catélica, base, por lo tanto, de los ritos y sim-
bolos politicos, cedié terreno, desde comienzos del siglo xv11, a una liturgia de
Estado centrada en el Monarca. En Francia, ello se manifesté como un com
plemento al proyecto de la Contrarreforma y de su pompa festiva. En los
paises protestantes fue una sustitucion total®.

El vocabulario iconografico de los nuevos canones estéticos renacentistas
mantenia en parte la herencia medieval al poner de relieve la legitimidad del
monarca a través de su relacién con ciertos simbolos divinos (los sagrados
oleos, la entrada de Cristo a Jerusalén...). A ello se agregaba, sin embargo, una
fuerte dosis de mitologia romana surgida de ese redescubrimiento de la anti-
giiedad clasica. Representaciones de globos del mundo, dioses y héroes paga-

#7 Para una vision general, ver C. Beaune, “Cérémoniaux et politique”™.

"% Strong, ep. i, pp. 55-60; Jacob Burckhardt, La avilisation de la Renaissance en Ilalie,
especialmente pp. 361-397.

29 Swong, ep. cit,, p. 33.
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nos, metiforas de los pueblos sometidos, alegorias de vicios y virtudes, etc.
Todo ello, unido por frases y glosas latinas, celebraban la grandeza augusta,
por ejemplo, de un Carlos V, bajo cuyo reinado el ya mitico Sacro Imperio
Romano-Germanico parecia haber renacido®.

Es claro que toda esta simbologia no era comprehensible para la mayoria
iletrada del piblico. La utilizacién de temas cada vez mas mitologicos y eso-
téricos y la opcién de erudicién simbélica que tomaban los conceptores de
estas escenografias celebrativas se alejaban ostensiblemente del universo de
iméagenes que poseia el hombre comin. Su mensaje persuasivo s6lo podia ser
decodificado por los grupos urbanos altos, con cierto grado de educacion
letrada®'. Sin embargo, este hermetismo jugaba plenamente dentro de los ob-
jetivos ideol6gicos de la época, al proyectar la sensacién de la inconmensura-
bilidad de un poder cuya magnitud no se podia comprender, pero si admirar.
La magnificencia y la suntuosidad, a 1o que se unia la incomprensién de unos
c6digos que, para la mayor parte de los espectadores, sélo actuaban por im-
presion sensual, serian los conceptos claves de las cortes de los siglos xviy
xvn&,

Humanistas, arquitectos y artistas se unen a las innovaciones de la inge-
nieria y del decorado mavil, ya utilizadas por la liturgia religiosa bajomedieval,
con el fin de transmitir las nuevas concepciones ideologicas a través de una
combinacién naturalista/artificial del espacio piblico. Un proyecto estético
orientado a la nueva imagen del Monarca, con vistas a atraer emocionalmente
la lealtad de sus subditos. No hacia falta que el piiblico no iniciado compren-
diera cada uno de los elementos simbélicas, como reclama Adeline Rucquoi*,
sino mas bien que se viera impactado por el conjunto visual. Sobre todo, que
sintiera colectivamente, a través de las mascaras de grandiosidad estética, las
jerarquias del orden social y la legitimidad del sistema de poder.

0 Strong, ep. dit.,, pp. 75-87.

2 Jean Delumean, “Movilidad social: ricos y pobres en la época del Renacimiento”, p.
156. No se debe dejar de lado, en todo caso, el fondo cultural comin que estaba en la base de
sabios y de simples, como era la herencia transmitida por la Edad Media en materia de
actividad lidica y la pervivencia de elementos paganos indoeuropeos. En relacién con la
moda por lo clisico, pues, no estamos frente a una ignorancia absoluta de los milos y costum-
bres antiguas: cf. Jean Jacquot y Elie Konigson (eds.), Les fétes de la Renawssance, vol. 11, p. 13.

1 §i bien el Barroco, como estilo artistico, comprendic tendencias bastante diversificadas
en relacién con las realidades de los paises europeos donde se desarrollé (cortesano, catélico,
burgués, protestante,...), las mas importantes fueron las del “Barroco cortesano™ y del “Barro
co catblico”. Ambos se enmarcaban en la direccion sensual, monumemial y decorativa que
caracterizaba al estilo, sélo que la orientacion era diferente: cf. Amold Hauser, Histaria social
de [a literatura y del arte, tomo 11, p. 91.

2 Adeline Rucquoi, “De los reyes que no son taumaturgos: los flundamentos de la realeza
en Espafia”, p. 60. Una idea similar, para la época barroca, es sostenida por A. Bonel, “La
fiesta...”, op. aL, p. 61 y por José Antonio Maravall, La cullura..., op. dt., pp. 482-483.
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EL REFERENTE HISPANO
Una mision divina

En la época de conquista del territorio y de las poblaciones americanas, la
monarquia espanola conjugaba representaciones y concepciones del poder
comunes al conjunto de Europa occidental y ciertos elementos nacidos de su
propia historia. La guerra de “reconquista” jug6 un papel de primera impor-
tancia en la construccién del imaginario peninsular. Una de las principales
consecuencias de esta larga experiencia bélica fue la configuracion de una
cultura colectiva de caracter épico, plena de valores y de objetivos heroicos.
Los diferentes estratos sociales se estructuraban conforme a un ideal militar y
los grupos elevados extraian su ennoblecimiento en gran parte de dicha fuente
de honores. La representacion de la vida y de la muerte, de la autoridad y del
territorio, pasaban por este esquema interpretativo bélico, vivido y sentido en
lalarga duracién por toda la sociedad hispana. La representacién de la monar-
quia medieval fue, sin duda, la condensacién del espiritu dominante. Los reyes
hispanos retomaban, asi, la figura del rey guerrero indoeuropeo, contralor de
la fuerza de las armas, agregandole las caracteristicas de un “caballero noble”,
como el honor y la defensa de la religion®.

Ademais, el proceso peninsular se veia reforzado por un contexto de cruza-
da religiosa. La reconquista no sélo se llevaba a cabo con el fin de ocupar
territorialmente un espacio, sino también para extender alli el cristianismo.
Era un proyecto politico-religioso, mistico-militar, una guerra santa contra el
islam. La figura del apéstol Santiago montado a caballo y matando moros fue
unaimagen omnipresente, simbolo indudable del caracter religioso de la gue-
rra y de la unién de poderes ~terrenal y divino- que ella implicaba®®.

La Iglesia Catolica, por lo tanto, habia impreso una fuerza espiritual deci-
siva a la empresa bélica y aparecia a fines del siglo xv como uno de los
grandes triunfadores. Sin embargo, su papel concreto pasaba siempre a través
de los monarcas, los verdaderos conductores simbélicos del proceso en todos
los planos. La tradicion del cesaropapismo heredada de Bizancio y mantenida
por los reyes visigodos, los habia dotado de una misién divina: eran los encar-
gados por Dios de cuidar/vigilar tanto al clero y a la ortodoxia de la fe como
alos laicos. Su papel religioso, reforzado por las decisiones de los canonistas
y juristas, los ubicaba por encima de la estructura eclesidstica y politica. De

4 Lisén, op. cit,, pp. 95-96; Rucquoi, “De los reyes...”, op. at, p. 76.

43 Incluso algunaos reyes castellanos utilizaron una estatua de este apostol, que se encon-
traba en la catedral de Santiago de Compostela, en la ceremonia de coronacion. La escultura
tenia un brazo mecénico articulado que al accionarlo armaba caballero al nuevo rey, sin
intervencidon humana: Teéfilo Ruiz, “Une royauté sans sacre: la monarchie castillane du bas
Moyen Age”, p. 429, Segin Adeline Rucquoi, dicha estatua se conservaba en Burgos: Histoire
médiévale de la Péninsule ibérigue, p. 327,

111



ahi que el rol jugado posteriormente por la monarquia frente a la Iglesia en
Ameérica no se puede separar de esta mision previa como “defensora de la fe”
en el “Viejo Mundo”.

El peso de esta evolucion historica especifica influira en la configuracion
ideolégica del poder real peninsular y en su representacion colectiva. En Castilla,
por ejemplo, no existian el ritual de coronacién de los reyes franceses ni sus
poderes magicos taumatirgicos, pero eso no era una carencia para su legitimi-
dad. Por lo demis, las coronaciones, bautizos, matrimonios, funerales, entra-
das a ciudades y otros acontecimientos similares siempre conllevaron
escenificaciones liturgicas de una monarquia apegada al juego persuasivo de
los simbolos, pero que no contaba con ceremonias particulares que confirma-
ran el cardcter sagrado de su poder. Dicho caracter se hallaba integrado en sus
propios fundamentos tedricos y amparado en su “misién divina” de defensa y
extension del cristianismo.

El marco ideologico
para el imaginario politico

En la concepcion hispano-goda heredada por la realeza castellana, el poder,
emanado de Dios —una legitimacién de “derecho divino”- estaba depositado
en la persona “sagrada” del Rey a través de su rol de vicario sobre la tierra,
segin lo sefialara el Concilio XVI de Toledo®.

Esta misién divina del Monarca, quien era visto a su vez como “sefior
natural” de sus sibditos*”, se imbrica con la otra tradicién goda que concebia
a la monarquia como una institucion al servicio del reino. En esta “misién
politica”, el Rey debia respetar las leyes establecidas, las costumbres y los
fueros locales, procurando justicia y equidad, y asegurando el bienestar espiri-
tual y material de sus sibditos®*. De ahi la importancia alcanzada por institu-

26 Lison, op.cl., p. 94.

#7 Fl “sefiorio”, en este caso, corresponde a una concepcién popular, mezcla de sent-
mientos étnicos/dinasticas con la adhesion al sefior de la tierra. La palabra “sefior” debe
comprenderse en su sentido medieval primitivo, de caracter afectivo, diferente del mero
propietario de derecho privado: Géngora, £I Estado..., op. at, pp. 17-18. Horst Pietschmann
se refiere también a la concepcion de “sefior natural”, presente ya en el codigo de las Siete
Partidas elaboradas por el rey Alfonso X de Castilla (1252-1284). Dicho término haria referen-
cia a un Estado juridico de tipo corporativo, donde el Monarca, el territorio y la comunidad
de sibditos eran los elementos constitutivos del Estado politico, mas alla de los vinculos
vasilicos con los sefiores feudales: ap. cif,, p. 27. Un analisis extenso sobre éste y otros aspectos
tratados en este capitulo se puede consultar en la obra clasica de José Antonio Maravall, Estado
moderno y mentalidad sacial (siglos xv a xvi).

8 Segiin José Manuel Nieto Soria, la realeza castellana comprenderia asi una serie de
“imagenes teologicas” -imagenes moralizadoras, que sacralizan— e “imagenes juridicas” -de
superioridad, de limitacién, de funcion: Fundamentos ideoligicos del poder real en Castilla (siglos
xin-xvi). Del mismo autor, Ceremonias de la realeza. Propaganda y legitimacidn en iz Castilla
trastdmara.
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ciones como las Cortes y los Cabildos urbanos, que jugaban un papel de con-
trapeso al ejercicio de la autoridad del Monarca.

Asi, desde la primera mitad del siglo xv, el poder real absoluto proclamado
por los reyes de Castilla, estard sometido a una serie de normas, en funcion del
juramento -real o supuesto- que el soberano prestaba desde la época visigética
antes de ser coronado y reconocido por su “pueblo”, conforme al derecho
escrito. Una forma de contrato, el pactum, especificado en la tradicion de los
fueros urbanos y en las Cortes, garantizaba, a su vez, el derecho natural de
dichos siibditos frente al Monarca™.

A diferencia de Castilla y de Portugal —que tenian su poder directamente
de Dios—, en los otros reinos de la Peninsula la imagen de los monarcas que
ascendian al trono era revestida con un aura ceremonial y una simbologia
especial. Ello tendia a marcar el rito de paso que los llenaba de presencia
divina frente a los poderes feudales que los limitaban. Los reyes de Aragon,
por ejemplo, a partir del siglo xm fueron autorizados por el Papa a autocoronarse
en la catedral de Zaragoza; un siglo mas tarde, Pedro IV -llamado “el Cere-
monioso”— emprendia la composicion de Ordinaciones que reglamentarian en
adelante los ritos de uncién y de coronacién. Estos se desarrollaran en medio
de una solemne liturgia eclesiastica, concelebrada por las principales autori-
dades religiosas y gran cantidad de clero. Todos ellos orientaran el oficio y su
disposicion gestual hacia la persona radiante del Monarca que sera parte, en-
tonces, de una “ordenacion” —ordinatio regis- que lo homologard, incluso en
sus vestimentas, a un sacerdote*”, Antes del acto, el nuevo Monarca debia
jurar defender, como sus predecesores visigoticos, a la Iglesia y a la fe, y
respetar las libertades y los privilegios de sus sibditos, quienes a su vez le
prometian obediencia®".

=9 Rucquoi, Histoire médiévale..., op. at., p. 390. Francisco Solano senala, justamente, que
en Castilla no hubo ceremonia de coronacion, sino una férmula de “juramento” del Rey -el
cual se comprometia a respetar las leyes y fueros- y la posterior “aclamacion” festiva de los
siibditos: Las voces de la ciudad. México a través de sus impresos (1539-1821), “Estudio preliminar”,
p- XLIX.

230 [a uncién real, litargia que sella la union del Monarca con la Iglesia, habia sido una
invencién de Isidoro de Sevilla -que conocia las costumbres del imperio romano de oriente-.
Ella se puso en practica por primera vez en 633, pero no por los reyes castellanos. Fue
retomada por la realeza francesa desde la fundacidn de la dinastia carolingia, en 751, y a través
de ella proyeclada a la realeza aragonesa y navarra: Rucquoi, Histoire médievale..., op. cit., p.
388; Lison, op. al., pp. 96-97. Cf. también Danielle Fouilloux (et al.), Dictionnaire culturel de ia
Bible, voz “onction/oint”, pp. 180-181.

231 En Navarra, las ceremonias de investidura también contemplaban, desde mediados del
siglo xn1, la uncion y coronacion en la catedral de Pamplona -siempre precedidos del juramen-
to real de respetar los fueros del reino-. Alli, era el Obispo quien le entregaba las insignias
reales. El rey de Navarra fue, asi, el inico Monarca de la peninsula Ibérica coronado por la
Iglesia; lambién es cierto que era el iinico que no podia apelar a la reconquista como legitimante
de su poder y que la influencia francesa se combinaba con la de Aragén para crear allf ritos
hibridos particulares: Rucquoi, Histoire médiévale..., op. cil., pp. 328-329.
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Para efectos de las hipatesis que guian la presente investigacion, quere-
mos insistir sobre el hecho de que entre los reyes castellanos —vicarios de Dios
por su misién intrinseca- y los de los otros reinos peninsulares —que lo eran
por imposicion ritual- el hilo comun era la participacién legitimante de las
Cortes y estamentos de la sociedad. Era el consentimiento manifiesto de di-
chos representantes del “cuerpo politico” que “hacia” en gran parte al Rey
medieval. El imaginario corporal, asi, siendo parte de la representacién de la
sociedad que era comin a Europa, se arraigari en la propia conformacion
institucional de la Peninsula. La idea de corpus mysticum —que traslada al uni-
verso del Estado aquella antigua concepcion eclesidstica-, se inserta comoda-
mente en la metafora organicista de los reinos ibéricos: un Rey como cabeza
de la cual emanan los sentidos y las directrices que accionan los “miembros”
del cuerpo politico -las Cortes, los ayuntamientos,...—, los organiza y les da un
sentido coherente y una identidad comiin, respetando sus diferencias regiona-
les.

Lo anterior se conjugara, parad6jicamente, con la estrategia de centraliza-
cién generada a partir de la unién entre Castilla y Aragoén, y reforzada luego
del triunfo definitivo en la reconquista. Dicha politica agregaré a los polos de
atraccion tradicionales —el Rey y la religion-, el plano administrativo, a partir
de la estructuracién burocratica del Estado que llegard a completarse bajo
Felipe II. Para ello, los Reyes Cat6licos actuaron apelando a nuevos o vigjos
organismos, ahora puestos a su servicio. Las Cortes apoyaran con el consenso
colectivo de sus representados -las elites- la obra politica de los soberanos,
pues los conflictos con la aristocracia de los distintos reinos se terminaran con
el triunfo de un principio real tradicional: al ser el primero de los nobles, el
mas noble de todos ellos, el que tenia la sangre mas pura, el Rey conservaba su
preeminencia en la escala social**?. De hecho, las aristocracias se sentiran hon-
radas de participar en las funciones y altos cargos de la administracién. Esta
cooptacién se acentuard con la vida cortesana desarrollada alrededor del mo-
narca desde mediados del siglo xvi*®,

2 Rucquoi, Histoire médiévale..., op. ., p. 386.

*¥ Dominguez Ortiz, £l Antiguo Régimen..., op. ait,, pp. 10-13, 116 y ss., y 205; Maravall,
Estado moderno..., op. cil., tomo 1, p. 323 y ss. El poder monarquico se refuerza frente a las
Cortes, por otro lado, con la creacion de los consejos reales, como cuerpos consultivos
dependientes de la administracion estatal. En la justicia, este proyecto toma forma con la
creaciém y generalizaci6n territorial de los jucces de Santa Hermandad -encargados de admi-
nistrar la justicia real en las zonas rurales- y con los corregidares —que representaban al
Monarca en el ambito local. La organizacién municipal -los cabildos-, por su parte, también
conformados por la nableza, serdn cooptadas de la misma manera que las Cortes y utilizados
para suplir las deficiencias del aparato administrativo. Todos ellos s¢ transformaran en los
largos brazos con que la autoridad cubria sus dominios geogréficos y humanos, frente al poder
tradicional de los feudos y drdenes militares. La unidad se configura institucionalmente,
también, en la fe, con la instauracion del Iribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, en la
economia, con las disposiciones para unificar el sistema de pesos y medidas, y, en fin, en un
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Un aporte fundamental a este proyecto estatal unificador y centralizador
serd el de la religion. Los Reyes Catélicos, conforme a la tradicién medieval,
se definen como mandatarios de un poder superior, el de la divinidad, frente al
cual son responsables de la principal gestién de su mandato: la administracion
dejusticia. El Monarca refuerza, con ello, la imagen de persona “objetiva” por
excelencia, en el sentido de que sus decisiones son las decisiones correctas.
Como principe cristiano, era bueno y justo “por naturaleza”. Su palabra siem-
pre apuntaba en la direccién adecuada, ya que se ligaba a aquella presencia
sobrenatural reivindicada.

En medio de este proceso, la expansion a América presentaba un nuevo
desafio y un replanteamiento de la dindmica politica, pues la unidad ya no se
plantearia solamente en términos de la Peninsula. Se trataba de extender la
administracién mondrquica sobre los nuevos territorios proyectando la pre-
sencia del Rey en términos objetivos -leyes, autoridades vicarias, etc.- y subje-
tipos -recreacién de una imagen legitimante que funcionase sin la presencia
material del gobernante superior-. Jugando con sus particularidades regiona-
les, Espafia aparecia como una potencia europea, estructurada en torno a cier-
tas formas culturales comunes y en busca de su unidad politico-territorial,
ahora transcontinental.

En este sentido, otro apoyo ideoldgico importante fue el de la tradicién de
los regionalismos peninsulares y del imaginario corporativo. Ambos se im-
bricaban con la nueva tendencia centralizadora, justamente, porque el concep-
to de realeza en la peninsula ibérica medieval nunca estuvo basada en la
uniformizacién, sino en el reconocimiento, por parte de todos los sibditos de
un reino, de lo esencial: un solo Rey, una sola religion. Esta caracteristica es
importante para comprender la evolucion imperial del dominio territorial
bajo los Habsburgo, pues permitira extender la presencia del cantrol politico
por sobre las enormes diferencias locales. El Rey, asi, gracias a su corpus mysticum,
trasciende los reinos, provincias y etnias que se hallan bajo su dominio. El rol
de su imagen escapa al gobierno concreto y se sitia en una funcién de ligazén
de las partes diferentes®.

Siguiendo al antropélogo Carmelo Lison, vemos que esta idea abstracta
de “totalidad” implica una continuidad en el iempo y en el espacio. Respecto
ala primera, ya se ha hablado de la perpetuacién inmortal de los atributos del
cargo. En cuanto a la ubicuidad espacial, el Rey estaba en todas partes a través
de sus documentos, insignias, leyes, estatuas, pinturas y virreyes que lo dupli-
caban y lo representaban. Esta proyeccién imaginaria —cuyos atributos com-

intento por universalizar la lengua castellana como idioma oficial (aunque ello sélo se impon-

dra verdaderamente con los Borbones, en el siglo Xvui). La organizacion burocratica no dejara

de lado la fiscalizacion directa sobre los representantes de la monarquia, a través de inspectores

-los llamados “veedores”- y, al término del servicio, con el llamado “juicio de residencia”.
*4 Lison, op. cil., pp. 98-99.



partia con la divinidad, por cierto- se produce a partir de la recreaci6n de una
bateria de ceremonias y de simbolos que se orientan a la renovacién perma-
nente de su legitimidad y de la del sistema de poder que él encabezaba.

Todo este proceso de robustecimiento de los poderes -real y subjetivo- de
los monarcas hispanos habia tomado nuevo impulso bajo Carlos V. En 1520,
por ejemplo, éste reorganizo las categorias superiores de la nobleza (grandes y
titulos). Con ello no sélo se retomaba la politica de cooptacién estatal de di-
chas fuerzas auténomas sino que se creaba una tension diferenciadora a nivel
protocolar que fue utilizada en provecho de la propia imagen del soberano.
Nadie debia confundir el papel de estos grupos en la cumbre de la pirdmide
social, sobre todo su punto culminante —el Rey- que marcaba con ello su
unicidad y distancia. Con esto se reforzaba una especie de culto a la diferencia
en la jerarquia del sistema de poder, que seria propulsada decisivamente con
la etiqueta borgofiona -impulsada por el mismo Carlos- y, mas tarde, con el
Barroco.

El impulso estético
de los Habsburgo

Los Habsburgo conformaran asi una interdependencia singular entre el Mo-
narca y la nobleza. Esta dltima rodeard a su principe y colaborara en la ali-
mentacion ritual de su imagen poderosa, al participar activamente en los cortejos
y ceremonias reales o al representarlo a través de sus dominios. El ceremonial
aulico introducido en Espafa por Carlos V, justamente, movilizara a la noble-
za castellana en torno al “centro magico” de la autoridad real ~como lo nom-
bra Carmelo Lison—. El Monarca, a su vez, irradiard con su carisma a la noble-
za, al estar rodeado visualmente y compartir con ella las mismas liturgias o al
otorgarles su representacion personal, con derecho a un protocolo parecido al
suyo, como en el caso de los virreyes™*.

La estética introducida con Carlos V no sélo comportara las normas de
etiqueta cortesana heredadas de Borgofia, ricas en expresiones festivas de tra-
dicién medieval. El siglo xv1, ademas, va a “re-decorarla” con el espiritu del
Renacimiento y del Manierismo, segiin la moda europea que serd importada
también con la llegada de la nueva casa gobernante.

La mitologia mondrquica que estaba implicita en los festivales del Renaci-
miento era promovida en forma similar a través de las principales dinastias:
los Valois, los Estuardo, los Médicis y los Habsburgo. En el caso de estos
iltimos, con Carlos V como descendiente de Carlomagno, esta tendencia se

% A través de esta estrategia el sistema reemplazara simbdlicamente el poder efectivo que
dichos nobles habian perdido en sus dominios feudales y en las antiguas instituciones auténo-
mas. Las nuevas formas tendieron a reforzar, justamente, la vigencia del honor caballeresco,
hasta hacer de los nobles castellanos los europeos mas puntillosos y obsesionados por las reglas
de distincion personal y de precedencia protocolar: Lison, ep. cit., pp. 117-118 y 132-134.
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veia sobrecargada por la “reconfiguracion”, bajo su reino, del antiguo y legen-
dario Sacro Imperio Romano-Germanico. Gracias a este nuevo emperador,
por casi cuarenta afios se extendi6 por toda Europa una serie de mitos referi-
dos a la posibilidad de una gran monarquia catolica y universal, que llegé a
adquirir visos de milenarismo. La coincidencia de este evento con la moda
renacentista tuvo como consecuencia que Carlos V, mas que ningin otro
monarca, fuese representado como un imperator romano.

Como lo hemos sefialado en el punto anterior, las fiestas publicas que se
organizaban en su honor eran una profusion espectacular de todo un universo
de imagenes de la Antigiiedad clasica que se orientaban a celebrar su poder
augusto. Su figura proporcioné a los humanistas y artistas del Renacimiento
un vehiculo viviente a quien podian aplicar todo el repertorio redescubierto.

Junto con los festivales, las “peregrinaciones ceremoniales” —como las
denomina Roy Strong- a través de su imperio europeo representaron un arma
politica utilizada ampliamente. A ello se unian las entradas pomposas en las
cindades por las que pasaba. Las metaforas plasticas y literarias daban curso,
alli, a la canalizacién simbélica de la ideologia del poder y a la exaltacién
heroica de la majestad real®*.

Esta representacion no terminaria con su abdicacion, en 1555. Ambas ra-
mas de la dinastia —en Austria y en Espafia- la heredaron para sus propios
reyes e hicieron pleno uso de la pompa imperial en la configuracién de la
mitologia local que rode6 a sus monarcas. Asi, pese a su peso aparentemente
coyuntural, los elementos de la estética renacentista que llegaron a Espana
pasaran a ser una parte fundamental de la liturgia politica y de la imagen
colectiva proyectada por los Habsburgo peninsulares. Sus diversos compo-
nentes festivos —como los arcos de triunfo y los carros alegoricos- conforma-
ran una herencia de estilos y formas profanas que seran asimiladas por la
estética del Barroco. El Monarca, asi, seguira siendo asimilado alegéricamente
a un Hércules, a Apolo, el Sol, la Aurora,...; o incluso como centro de una
procesion, o recibido en su entrada a una ciudad entre palmas y ramos de
olivo, bajo un palio®”. Lo mismo sucedera con el protocolo cortesano flamen-
co, que también se proyectara en el tiempo entrelazandose con los vericuetos
barrocos de la etiqueta minuciosa que envolvera cada segmento de poder.

En las exequias reales, por su parte, los catafalcos efimeros —ubicados en
el crucero de las principales catedrales del imperio- resumiran visualmente,
en las alegorias plasticas que los decoraban, las virtudes, reinos y éxitos del
fallecido, asi como la bienaventuranza eterna de su alma y de su dinastia. La

26 Strong, op. ¢il., p. 87 y ss. Adeline Rucquoi, indica que con la llegada de los Habsburgo
entraron también a Espafia las historias populares relativas a un poder “milagroso” de los reyes
como exorcistas: “De los reyes...”, p. 83, nota 31; segin Bloch, seria una tradicién que se
encontraria ya en algunos escritos hispanos del siglo x1v: of. at., pp. 145-147.

7 Diversos ejemplos se pueden encontrar en la recopilacién hecha por Jenaro Alenda y
Mira, Relaciones de solemnidades y fiestas prblicas de Espania.
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imagen de la muerte va a ser un topos recurrente durante el siglo xvi1, cuando
tedricos y artistas insisten sobre la precariedad de la vida y del poder. Sin
embargo, la representacion del ave fénix —que, en la mitologia clasica, renace
inmortal de sus propias cenizas- se adosa permanentemente a la figura del rey
hispano, custodiando desde lo alto de su monumento mortuorio, en los escri-
tos politicos o en la dramaturgia. La conciencia de un mando de corta dura-
cioén se combinaba, asi, con la idea medieval de una dignidad real que no
muere, pues siempre es una misma: dignitas non moritur, en palabras de Diego
Saavedra Fajardo®®, Con el Barroco, pues, es todo un universo semi6tico-
ritual comin que se mantiene presente en el conjunto de celebraciones publi-
cas, tanto de la monarquia como de la Iglesia, reforzando la trama compleja
que unia a ambos poderes.

Refuerzo de los lazos
con lo sagrado

A partir del reinado de Felipe II, la figura del Monarca retoma el papel de
guardién de la ortodoxia religiosa que hicieron suyo los Reyes Catélicos. Bajo
su gobierno, la mitologia simbélica que con su padre habia ensalzado la figura
y el poder real, derivé en algo indivisible del triunfo de la ortodoxia. Los
pensadores politicos espafioles, a diferencia de Maquiavelo y de otros ide6logos
italianos, dejaron de ver en el Rey a un representante inmediato de Dios para
considerarle como un magistrado de poderes limitados al servicio de la justi-
cia y de la Iglesia®®. El poder de la monarquia espafiola se justificara am-
pliamente, asi, por su papel tradicional en la preservacion de la fe, baluarte del
catolicismo previo y posterior a la Reforma. Espafa y la dinastia de los Habs-
burgo habian sido los elegidos del Todopoderoso para difundir su verdad por
el mundo. Ese mismo rol redundara, a su vez, en el peso que adquirira la
devocion y la liturgia religiosa barroca en la vida piiblica de la época.

El Rey, primer devoto del reino, participa profunda y sinceramente del
imaginario contrarreformista. Los Habsburgo espanoles van a ser monarcas
ligados a la religiosidad local de patronos protectores y sus visitas a los san-
tuarios peninsulares quedaran registradas en la memoria como grandes acon-
tecimientos del lugar, compartiendo con sus sibditos un mismo culto fetichista
a las reliquias, como amuletos sanadores™’. Como paladines de la Iglesia

28 Cit. par José Luis Bermejo Cabrero, Mdximas, principios y simbolos politicas (una aproxi-
macidn histdrica), pp. 78-79. Véase también Javier Varela, La muerte del rey. El ceremonial
funerario de la monarquia espaiiola (1500-1885), pp. 49-53.

™9 Una descripcién bastante detallada de los planteamientos ideolégicos de la época se
encuentra en el trabajo de José Fernandez-Santa Maria, Razin de Estado y polética en el pensa-
miento espanol del Barroco (1595-1640).

40 En este sentido, William Christian apunta: “|...| es posible que en esta complacencia de las
gentes al comprobar que el monarca era devoto de sus mismos santos se diera una especic de
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contrarreformista, los monarcas del siglo xvi intervendran decididamente en
los procesos de santificacién de bienaventurados de su imperio*'. Lo mismo
sucedera con la instauracién de nuevos cultos en agradecimiento al apoyo
celestial, sobre todo en torno a la figura de la Virgen Maria®*.

Todo el aparato de la religiosidad barroca (procesiones espectaculares con
imagenes, exposicion del Santisimo Sacramento y reliquias, misas, etc.) se
pondra en funcionamiento para brindar apoyo a la monarquia en las coyuntu-
ras dificiles, desde una batalla hasta una enfermedad. En fin, los monarcas
compartiran el mismo temor de toda la sociedad ante una divinidad culpa-
bilizante y presta en todo momento a castigar los pecados de la humanidad.
Este imaginario —en el que el providencialismo competia intensamente con el
absolutismo- iluminara no s6lo el comportamiento personal de los soberanos
sino la propia accion de gobierno. La politica y la moral encontraran un terre-
no fértil comin.

El ciclo de la vida y el momento de la muerte se orientaban intima y
piblicamente al reencuentro con un Mas Alla tenebroso. Un Mas Alla, en
todo caso, que le aseguraba la gloria eterna, pues era indudable para todos que
el Rey que moria iba directamente a los cielos*”. Felipe I'V, en todo caso, se
aseguro de su salvacién al ordenar en vida que se hicieran misas regulares por

doble consagracion: la de los objetos de la religiosidad local, consagrados por el hecho de recibir
la veneracién regia, v la consagracién del rey a través de los poderes religiosos locales™: op. al., p. 194.

24 Las canonizaciones simultaneas, en 1622, de los grandes héroes espanales de la
Contrarreforma —Ignacio de Loyola, Francisco Javier, Teresa de Avila, Felipe Neri- y del
protector Isidro “el Labrador”, asi como la presion ejercida previamente para facilitar sus
procesos ante Roma, revelan la importancia de dicho objetivo. Estas canonizaciones na salo
recogian la manilestacion de la devocion sincera de la monarquia sino que eran a la vez un
triunfo “politico”, como confirmacion simbélica de su liderazgo religioso. Para el caso ameri-
cano, la primera santa, Rosa de Lima, serd beatificada por Clemente IX en 1668, también bajo
las instancias de la Corona espafiola. Su culto fue rapidamente ordenado por cédula real de 14
de mayo del mismo ano. No pasé mucha tiempo antes de que fuera canonizada, por Breve de
Clemente X, de 12 de abril de 1671, lo que fue comunicado con anterioridad a las autoridades
americanas, por cédula de 19 de noviembre de 1670, “para que lo hagiis notorio y nuestros
siibditos prosigan en su devocién con el fervor que se le debe 2 los méritos de santa tan
favorecida de Dios Nuestro Sefior™: C.D.A.S., iy, pp. 206, 226, 237-239, 266-267 y 402-403.
Al ser establecida como patrona de las provincias del Perd, Chile fue incluido en su culio
vativo y su devocién adquirié rapidamente gran popularidad, segin lo indicaba el obispo de
Santiago en carta al Rey de 28 de febrero de 1680: C.D.AS, 1, p. 330.

%2 Un buen ejemplo de la “sumisién” de la imagen del Monarca a la defensa de la ortodoxia
contrarreformista lo tenemos, justamente, en la evolucion de la discusion sobre el misterio de la
Inmaculada Concepcién de Maria y en el rol de primera linea que en su defensa les cupo a los
reyes espafioles durante el siglo xvi. En la cédula de 10 de octubre de 1655, que establecia la
fiesta del Patronato de la Virgen en el imperio, cl Rey apuntaba: “|...| debemos todos hacer a esta
gran Sefiora algiin servicio particular con que nos mostremos agradecidos a su poderoso patro-
cinio |...] socorriéndonos en las aflicciones™ B.N.B.M.Ms.,, vol. 289, pza. 8508, fjs. 132-137.

3 Como sefiala Javier Varela, “El rey no conoce sino dos coronas o dos esferas: la de la tierra
y la de la gloria, y si abandona la una es para ingresar de inmediato en la otra™: op. cit, p. 25.
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él en todos los conventos, a fin de acumular merecimientos y “llevar este
alivio de antemano”**. Esta preocupacion se debi6, quiza, a las visiones de sor
Maria de Agreda, quien habia confiado al monarca que su esposa, Isabel de
Borbén, habria estado un afio y veintiséis dias en el Purgatorio. Sin embargo,
aunque este castigo provisorio formaba parte fundamental del Mas Allden la
escatologia catolica desde su “descubrimiento” en la Edad Media*, no cabia
la posibilidad de una espera semejante para los reyes ni, en general, para los
miembros de su familia.

Desde las representaciones plasticas a los sermones, la imagen del sobera-
no se aproximaba, asi, a la de un santo. Todas las sefales enviadas por cédulas
a través del imperio durante la eventual enfermedad, al producirse el deceso y
al efectuarse sus exequias hacian comprender que €l y su familia eran felices
predestinados. Este mensaje marcaba una desigualdad sensible frente a la muerte
en relaci6én con el resto de la sociedad y, al mismo tiempo, reforzaba la perpe-
tuacién de esta imagen del alma real en beneficio de sus sucesores dinasticos.
En los funerales del siglo xvi, por ejemplo, se les asimilaba a los reyes bibli-
cos o a los apéstoles, dado su esfuerzo por extender el cristianismo. A veces su
muerte, como la de Cristo, se asemejaba metaféricamente a una expiacion, por
medio de la cual la comunidad purgaba sus culpas™".

La representacion de su majestad se recargaba de sacralidad y los atribu-
tos divinos que la recubrian se reforzaban. El Rey reafirmaba regularmente
esta relacian con lo sagrado en varios actos litirgicos del calendario eclesias-
tico: ocupaba el “lugar” de Cristo en el lavado de los pies y en la comida de
pobres, para Semana Santa; para Epifania, los cilices pasaban por sus manos
antes de ser consagrados; acompafiaba el viatico en la procesion de Corpus

4 Varela, op. i, pp. 32, 66, 94 y 138. Luego de su muerte, el anuncio oficial que se
transmiti6 a todo el imperio confirmaba la evidencia del lugar ocupado por su alma: “Habien-
do sobrevenido al Rey mi sefior una grave enfermedad y recibido los santos sacramentos, fue
Dios Nuestro Sefior servido de llevarle para si a los diez y siete del pasado, mostrando assi en
la muerte como en la vida su ejemplar xptiandad (con que se puede tener piadosamente par
cierto que esta gozando de su Divina Majestad)™: cédula de la reina gobernadora anunciando
el deceso de Felipe IV al obispo de Santiago, 24 de octubre de 1665, C.D.A.S., i1, p. 589. Esta
preocupacion obsesiva por el Mas Alla se veia, ademis, en la enorme cantidad de misas past
mortem que dejaban estipulados los testamentos reales. Desde las diez mil ordenadas por los
Reyes Catdlicos la cifra aumento hasta las trescientas cincuenta mil por el alma de la reina
Maria Luisa Gabriela de Saboya, segin los deseos de Felipe V: Varela, op. cit.,, p. 85. Cl. la
cédula dirigida al obispo de Santiago, en 25 de marzo de 1684, a fin de incentivar en los
conventos y templos de su jurisdiccion la oracion por todas las dnimas del Purgatorio: C.D.A.S,,
1, pp. 351-352,

#5 Jacques Le Goff, La naissance du Purgatoire.

6 Varela, op. ait., p. 107 Fernando Bouza Alvarez, en su articulo “La majestad de Felipe
II. Construccién del mito real”, presenta un interesante anilisis sobre la imagen del Rey que se
presentaba en los elogios impresos a su muerte. Si bien los conceptos de absclutismo, fe y
ortodoxia no se encontraban en forma explicita, subyacen en gran parte de dicho imaginario
literario.
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Christi, etc. Como insiste Javier Varela, era en el ceremonial, mas que en la
obra de los escritores panegiristas o ide6logos, donde se manifestaba el caris-
ma de los monarcas y su rol de lugartenientes de la divinidad®’.

En este sentido, podriamos deducir que los Habsburgo esparioles habrian
retomado expresiones sacralizadoras de la realeza francesa. Una gran diferen-
cia, sin embargo, se dio en la accién pivotal que jugé el espiritu impuesto por
la cultura flamenca a la imagen del monarca espafiol desde Felipe Il y a lo
largo del siglo xvi.

Fue en 1548 cuando Carlos V decidi6 reproducir los modos y formalis-
mos de la etiqueta ceremonial de la corte de Borgona en el circulo del princi-
pe Felipe. El estilo de dicho protocolo era mucho mas rico en magnificencias
y ostentaciones que el sobrio y austero de Castilla, aunque no se desplazaron
totalmente los usos de esta iiltima. La dignidad mayestitica —la dignitas- que
hemos sefialado mas arriba, y que en los Habsburgo de Esparia se traducird en
un comportamiento grave, una actitud solemne y un aislamiento protocolar,
era parte de la herencia castellana al mismo tiempo que del aparato ritual
flamenco. La novedad fue sobre todo la intensidad y rigidez con que la mezcla
de nuevas y viejas formulas se implant6 en la Peninsula.

Por otro lado, a partir de Felipe 11, mientras se consolidaban dichos ele-
mentos ceremoniales y festivos espectaculares de las liturgias publicas, surgia
una exigencia de disciplina y ascesis generalizada, retroalimentada con el es-
piritu contrarreformista en boga. La “gravedad y majestad” que debia mostrar el
gobernante se traducian en la rigurosidad de maneras, la compostura del cuer-
po, el andar pausado, el semblante sereno y el gesto mesurado. A lo largo del
siglo xvi1, los Habsburgo hispanos cultivaran, asi, la interpretacién de un pa-
pel de divinidad casi inaccesible —en palabras de Bartolomé Bennassar—, ro-
deando sus audiencias oficiales y su presencia publica de ritos aparatosos. Las
reinas, por su parte, daban la impresién de deslizarse lentamente; se decia que
no tenian pies...**%. Una disposicion imperturbable que se reflejaba en la rigida
etiqueta cortesana y en una moda por las vestimentas negras que paso a ser
parte de la imagen cldsica de la dinastia. El uso del color negro acentuaba
aquella sacrosanta gravedad de la autoridad, por lo que ya bajo Felipe 1I co-
menzo a extenderse hacia el conjunto de la nobleza y, rapidamente, por todos
los circuitos de la administracion estatal.

Los Habsburgo espanoles prefirieron asi ser adorados a distancia, ubican-
dose en una cima inalcanzable, mas bien que como taumaturgos entre masas
de enfermos —como los reyes franceses—, administrando la justicia directamen-
te -como los Reyes Catolicos- o visitando sus dominios —-como Carlos V-. La
gravedad borgofiona copé la imagen tratada y vivida por el soberano quien,
“[...como] alma del cuerpo politico que forma la repiiblica, debia gobernar

“7 Varela, op. cit., p. 88, nota 39.
“* Bartolomé Bennassar, La Espaia del Sigly de Oro, p. 34.
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desde un lugar misterioso y recéndito, al igual que el alma rige y concierta sin
ser vista los movimientos del cuerpo humano™#.

Los propios teéricos del Barroco aconsejaban a los gobernantes, el secre-
to, la dificultad de comprensién, la obscuridad en funcién de lo dificil, como
métodos para cautivar e imponer por via extrarracional la fuerza de la majes-
tad: “El secreto del Principe le hace mas semejante a Dios, y, por consiguiente,
le granjea majestad y reverencia, suspende los vasallos, turba los enemigos™**.

Una imagen, por lo tanto, que estaba marcada por un tabi jerarquico
supremo que le correspondia, justamente, por la fuerza sagrada que emanaba
de ella. Un Rey que, a partir de la elevacién al trono, se revestia de un misterio
que lo alejaba del comiin de los mortales. El teatro de Lope de Vega y de
Calder6n de la Barca, asi, en plena “decadencia” del siglo Xvii, se orientard a
mostrar al Rey como el iinico referente capaz de salvaguardar la continuidad
y estabilidad de los valores comines: la paz, la prosperidad, la libertad, el
orden, la justicia,..?'. Allado de la “Madre-Iglesia” estaba, pues, este “Padre-
Rey”, protector de sus subditos y otorgador de gracias. Una imagen benéfica y
peligrosa a la vez, como lo era la representacién mental de “Dios-Padre”.

Este conjunto de imagenes “teolégicas” de la monarquia se reforzaban
con el hecho de que todo acontecimiento de alguna importancia aparente para
su devenir era amplificado por el ambiente festivo que se le otorgaba y se
convertia de pronto en algo desmesurado. Una imagen, por lo tanto, al mismo
tiempo, centradora y estabilizadora, encantadora y fascinante. Como sefiala
Bartolomé Bennassar, el brillo de los trajes y uniformes, la suntuosidad de
palacios y escenografias, todo participaba en la creacion de una ilusién colec-
tiva en la que los monarcas y principes “eran de una esencia diferente en la
que se reconocia la huella de Dios™.

Este Rey, lejano en sus palacios peninsulares, era, sin embargo, un ser
omnipresente y omnisciente en todos los rincones de su imperio. La tradicién,
como hemos visto, asimilaba su ubicuidad espacial a la idea abstracta de “to-
talidad” que ligaba simbélicamente -y misticamente- las partes separadas o
diferentes. Los ritos protocolares, los simbolos y las etiquetas de majestad que
manipulaban en su nombre sus autoridades vicarias, alimentaban permanente-
mente este tremendum inaccesible. Debemos retener, en consecuencia, el papel
fundamental de estos vicarios monarquicos, como canales que irrigaban cons-
tantemente las estrategias de seduccion afectiva sobre los siibditos a través de
los extensos territorios del imperio espanol.

% Varela, ep. cit., p. 47. El ejemplo del palacio de El Escorial y su arquitectura laberintica
es representativo de este imaginario politica.

%% Consejo anotado por Gomez Tejada en £l fildsofo [Madrid, 1650), cit. por Maravall, La
cultura..., op. cit., p. 436.

¥t Lison, sp. cit, pp. 53, 97-98 y 149.

22 Bennassar, La Espadia..., op. cit., passim.

122



UNA IGLESIA “MILITANTE,
SUFRIENTE Y TRIUNFANTE”

El espiritu y la practica religiosa tendran un papel esencial en la vida piblica
de la época colonial americana, en un contexto donde lo divino y sobrenatural
se manifestaba cargado de simbolos y de ritos de amplia recepcion social.
Desde la Edad Media, todo el tejido de la sociedad europea se habia impregna-
do de la sensibilidad cristiana, sobre todo en los espacios urbanos. Desde el
miembro mads elevado de las elites hasta el méis pequefio de los labradores,
cada uno con sus formas culturales de apropiacion, resentian el peso del peca-
do y el deseo de salvacion.

La Iglesia, por su parte, perpetuaba un esfuerzo constante por controlar
esta religiosidad y dirigirla por el camino ortodoxo del dogma y la doctrina.
Su relacién simbiética con el Estado mondrquico, por su parte, no sélo se
orientaba en el sentido de la legitimacion de la imagen real, sino de la propia
accion gubernativa. En términos ideolégicos y simbélicos, la Iglesia y la Co-
rona compartian una misiéon divina comin, si bien en planos diferentes. Lo
espiritual y lo temporal se confundian en un mismo objetivo. Desde la lucha
porla “reconquista” de la Peninsula, pasando por la cruzada contra los turcos
en el Mediterraneo y aquélla que se llevé a cabo contra los protestantes, en el
siglo xv1, todos estos procesos obedecieron a una légica y a unos principios
similares.

La expansién eclesiastica por América serd heredera, entonces, de esta
cosmovisién mesianica, asi como de su particular relacion de dependencia y
apoyo respecto al poder imperial. En este sentido, el refuerzo de un catolicis-
mo ortodoxo -a partir del concilio de Trento- y las rebuscadas formas de la
estética barroca, imprimiran las férmulas dominantes de una religiosidad co-
lonial de larga duracion.

LA IGLESIA DE LA EXPANSION IMPERIAL
Un instrumento tradicional
La aspiracion manifestada por los reyes europeos en el sentido de controlar la
institucién eclesiastica se concret6 en Espafia a través de la tradicién cesaro-
papista de Bizancio que, conservada desde los reyes visigodos, asignaba a los

monarcas el deber de velar no s6lo por la fe de sus subditos, sino también por
el funcionamiento de la Iglesia en sus dominios. A patir de esta premisa, los
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monarcas medievales ejercieron un control tradicional sobre esta institucién
asimilindola a su propio proyecto estatal. Los reyes de Castilla, por ejemplo,
a lo largo de la reconquista van a ir estructurando la administracion del espa-
cio a partir de las divisiones eclesidsticas de la época visigoda. Luego, apoyan-
dose en este organigrama, solicitaron y obtuvieron del papado la “restaura-
cion” de sus obispados. A partir del siglo x11, ademas, el nombramiento de
obispos debia pasar por la aprobacion del soberano.

Las Partidas de Castilla, justamente, fundaran los derechos de la Corona a
intervenir en las elecciones episcopales —el “derecho de presentacién”- sobre la
base de que los reyes habian erigido iglesias en los territorios arrancados al
islam y que las habian dotado y privilegiado —el derecho de “patronato”™-. Esta
practica, en todo caso, habia sido confirmada por el papa Gregorio IX, en 12374,

Asi, el Rey podia contar, para cumplir con funciones politicas y religio-
sas, con un episcopado fiel y generalmente dotado de cultura juridica. En este
sentido, vemos que el alto clero secular participaba abiertamente de este siste-
ma, colaborando en diferentes cargos estatales: desde miembros del Consejo
Real y embajadores, hasta capellanes y confesores.

Otro mecanismo de control fue el econémico. En 1247, poco antes de la
campaiia de Sevilla, Fernando III recibia del papado la autorizacién para re-
caudar parte del diezmo eclesiastico con el objetivo de financiar la continua-
cion de la guerra. Si bien este cobro era por un periodo determinado, se trans-
formé en una costumbre permanente y pas6 a ser parte de los ingresos ordinarios
de la Corona castellana. Lo mismo sucedi6 con la parte de los ingresos ecle-
siasticos que debian enviarse a Roma para la cruzada.

El control mondarquico también se producia a nivel de las 6rdenes men-
dicantes, muy fuertes en la peninsula Ibérica durante la baja Edad Media. En el
momento en que los Reyes Catolicos encontraron la paz que les permitia
potenciar su politica estatal, la reforma de las 6rdenes regulares fue tomada
como uno de sus proyectos principales. En 1493, asi, obtuvieron del papa
Alejandro VIlas bulas que les confiaban esta mision. Un proceso que ya venia
dandose, en la practica, desde 1487 Todas fueron reducidas a la observancia de
sus respectivas reglas -a veces con uso de la fuerza- y la Corona confirmo su
papel dominante ante una Iglesia vista en términos “nacionales”.

En fin, la creacién de la Inquisicién castellana, en 1478, inscrita en una
perspectiva de purificacién escatolégica de la alteridad no ortodoxa, otorgé
un nuevo instrumento al Estado. La tolerancia tradicional entre cristianos,
musulmanes y judios, pese a los roces bélicos, cedié paso a una exclusién
rigida que buscaba eliminar toda posibilidad de pluralismo religioso. A partir
de 1492 —para los judios- y de 1501 -para los musulmanes- la opcion seria la
conversion o el exilio.

i3 Rucquoi, Histoire médiévale..., op. cit., pp. 366-373; Christian Hermann, L'Eglise d'Espagne
sous le patronage royal (1476-1834).
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Lajustificacion del Santo Oficio se dara, a partir de entonces, con respecto
alos nuevos conversos y a la eventual continuacion en secreto de sus antiguas
religiones. El establecimiento de este tribunal, ademas, se realizaba bajo el
signo de una peticién real, lo que anunciaba su futura instrumentalizacion con
fines politico-estatales: los reyes obtuvieron de Roma el derecho de nombrar
los inquisidores y de establecer los tribunales a su voluntad.

En fin, luego de los judios y moriscos, los protestantes y la aplicacion de
las normas del concilio de Trento mantedran la validez de esta institucion y de
su funcién. La Inquisicién se proyectara, asi —~en palabras de Bartolomé
Bennassar- como una institucién “al servicio del Estado tanto como de la fe”.
Un instrumento de unificacién religiosa -como medida de politica interior- y
de contral de las masas®*.

La Iglesia hispana participaba, de esta manera, de una dependencia tradi-
cional respecto de la monarquia. Los cargos de seculares y la labor de los
regulares estaban en directa relacién con los intereses politicos y con la direc-
cion doctrinaria que la propia Corona deseaba imprimirles. Tradicionalmente,
por lo tanto, el papado tendré una injerencia relativamente limitada y siempre
en acuerdo con los reyes. A partir del siglo xv1, debemos sumar a todo ello la
idea de continuidad gue se forj6 entre el término de la empresa de “reconguis-

ta” peninsular y los comienzos de la conquista americana. Una idea que se
extendio a todos los niveles sociales e institucionales comprometidos con el
Estado durante el periodo histérico precedente.

Una Iglesia de Estado
para América colonial

Efectivamente, la tradicién bélico-religiosa del medioevo espafiol se conjugo
simbélicamente con la nueva dinamica de conquista, colonizacién y evangeli-
zacion del “Nuevo Mundo”. Se mantuvo la fisonomia de la lucha contra el
infiel, la que se llevo a cabo a través de una empresa de expansion religiosa al
mismo tiempo que politico-militar. La experiencia americana recreaba, asi,
los signos de una cruzada, en la cual la Iglesia marchaba al lado de la espada
de los conquistadores para extender la mano de Dios sobre los pueblos “idéla-
tras” y lograr su salvacion.

Por otra parte, en el imaginario colectivo, esta relacién habia adquirido
una fuerza significativa con el simbolo del apéstol Santiago, que seria tam-
bién, y no por azar, el santo protector de los conquistadores. Santiago era el
simbolo del impulso y del coraje cristianos ya fuese bajo su representacion de
“mata moros” o bajo la de “mata indios”. Su imagen de caballero sosteniendo
el estandarte de la fe constituira una figura persistente en el imaginario de la
expansi6n imperial por Ameérica.

4t Bartolomé Bennassar, “En Espagne catholique de 1479 a 1945, La pastorale militante
el ses avatars”, pp. 262-263.
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Santiago apéstol, encabezando las tropas espafiolas en un combate, ahuyenta a los araucanos.
Ovalle, op. dl.

La religion catolica y su institucién eclesidstica van a mantener a partir
del siglo xv1 su papel politico unificador. Asi, por ejemplo, en un lejano rincén
americano, durante el Parlamento de Yumbel (1692), al que asistieron mas de
trescientos caciques mapuches, el gobernador Tomas Marin de Poveda los
intentaba convencer de que autorizaran la entrada de misioneros en sus tierras
“porque la principal razén de la unién de los sibditos de una corona es la
religion, en que todos se han de conformar”*.

Esta actitud implicé un reforzamiento paralelo de la tendencia a la depen-
dencia tradicional que habia tenido la Iglesia en relacion con la monarquia
hispana. Ahora, sin embargo, su ligazon se verd incrementada legalmente, en
términos de subordinacién administrativa. Los antiguos derechos de patronazgo
y de presentacién se proyectaran en el llamado “regalismo”. Esta disposicion
juridica fue inaugurada por los Reyes Catdlicos y su extension a Ameérica fue
autorizada por Roma en 1508, adquiriendo el titulo oficial de “patronato real”**.

En el conjunto de atribuciones que obtuvieron los soberanos, se mantenia su
exclusividad en la presentacién a Roma de los candidatos para llenar los princi-
pales cargos eclesiasticos. De la voluntad del Monarca y de sus consejeros de-
pendian asi las principales nominaciones y promociones, las presentaciones de
obispos y de canénigos, la destinacion de sacerdotes en el imperio, sus salarios

5 Medina, Biblioieca..., op. cit., vol. 1, p. 338,

2% CI. los trabajos reunidos en la compilacién de Jean-Philippe Genet y Bernard Vincent,
Etat et Eglise dans la genése de IEtat moderne, especialmente el articulo de Pablo Fernindez
Albaladejo, “Iglesia y configuracion del poder en la monarquia catolica (siglos xv-xvir). Algu-
nas consideraciones” (pp. 209-216) y el articulo de José Manuel Perez Prendes, “Relaciones
Iglesia-Estado en la formacién del Estado moderno. El Real Patronato; aportacién para un
estado de la cuestion” (pp. 249-255).
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y beneficios eclesidsticos, etc.””. Se agregaba, ademds, el llamado regium exequatur,
a través del cual la Corona se reservaba la facultad de otorgar el “pase regio”.
Este era necesario para publicar en sus dominios los documentos emanados de
Roma (breves, decretos, bulas,...). Antes de obtener esta autorizacién, dichos
textos debian ser revisados por el Consejo de Indias, a fin de que no contempla-
ran elementos contrarios a la soberania o, simplemente, a la voluntad real®®,
Los “recursos de fuerza”, por ultimo, implicaban la posibilidad de apelar ante
los tribunales seculares contra los fallos dictados por la justicia eclesidstica™.

Estas disposiciones apostdlicas establecian a los reyes espafioles como
patronos de todas las iglesias americanas. Por ello —y conforme a la tradicién
de la reconquista peninsular- estaban obligados a fundarlas y dotarlas econé-
micamente. Ademas, se le otorgaba a la Corona la facultad exclusiva de auto-
rizar la ereccion de templos “y todos los demas lugares pios, arzobispados,
obispados, abadias, prebendas, beneficios y oficios eclesidsticos™*.

Los obispos debian informar periédicamente si habian visitado su di6ce-
sis, los sacramentos administrados y el nimero de fieles (subditos), parroquias
y doctrinas de su jurisdiccion. También tenian que sefialar el cuidado puesto en
la predicacion destinada a eliminar los pecados piblicos®*". En fin, incluso, el

niumero de sacerdotes ordenados —que no podian ser ilegitimos, mestizos, ni

mulatos- era regulado por la autoridad monarquica®®?.

" Por cédula de 28 de octubre de 1670, por ejemplo, se solicitaba al obispo de Santiago
que enviase a la Peninsula una relacion detallada de todos los eclesidsticos de su didcesis que
tuviesen los méritos y la educacion convenientes, para que la Corona los tuviese en cuenta en
el momento de eventuales promociones y presentaciones a prebendas, “en orden al servicio de
las iglesias y descargo de la real conciencia” : C.D.A.8,, 11, p. 597 En lo que concierne a las
ordenes de regulares, en una carta de 26 de enero de 1623 el provincial de los dominicos
respondia a una cédula anterior que también habia solicitado los nombres de religiosos de esta
jurisdiccion que llenasen las condiciones para ser promovidos como timlares de una iglesia:
B.N.B.M.Ms., vol. 125, pza. 2248, fs. 131-132. En relacién con los cabildos eclesiasticos,
véase también R.L.1, 1, lib. 1, tit. 6, ley 1v. Los obispos, por su parte, en sus solicitudes al
Soberano, explicitaban la dependencia a su voluntad y trataban de describir todo lo que
habian hecho de positive “por la real intencién de V[uestra]. M[ajestad]., que quiera Dios oir,
y guarde la catolica y real persona de V|uestra]. M|ajestad]. muchos afios para aumento de la
christiandad y bien de sus vasallos”: carta del obispo de Santiago al Rey pidiendo su traslado,
22 de marzo de 1686, B.N.B.M.Ms,, vol. 167, pza. 3462, fj. 224.

% O R.L.L, 1, lib. 1, tit. 9, leyes 1, 111 y 1x. En 1563, por ejemplo, Felipe 1I nega dicho pase
a la bula de Pio V que prohibia las corridas de toros y que excomulgaba a sus espectadores.

% Esta posibilidad corria también en el caso de litigios entre religiosos, que podian apelar
de los tribunales eclesiasticos ante la Real Audiencia. Para Chile, véase, por ejemplo, A N.R.A,,
vol. 482, pza. 4, y vol. 741, pza. 2.

‘0 Reformulacian de cédulas de Carlos V, de 1532, y de Felipe I, de 1574, en R.L.L, 1,
lib. 1, tit. 2, ley 1. Viéase un ejemplo chileno en la carta enviada por el obispo de Santiago al Rey
de 18 de febrero de 1585, C.DAS., 1, p- 29.

' Disposiciones de 1618, recogidas en R.L.L, 11, lib. 11, tit. 14, leyes XXI1I, XXV1 y XXVIIL

““2 CI. carta del obispo de Santiago, Bernardo Carrasco, al Rey, 20 de marzo de 1684,
C.D.AS., 1, pp. 350-351. El Rey también dictaba las cédulas que ordenaban la celebracion de

127



Las ordenes religiosas dependian tanto o mas de la Corona que el clero
secular. Ello se debia a que la justificacion principal del patronato americano
habia sido la obligacion del Estado de financiar, administrar y coordinar la
cristianizacion de los indigenas. Para el caso de Chile, por ejemplo, la Corona
debia evaluar los informes que se le enviaran respecto a la evolucién de la labor
misional; evaluacién que nunca dejaba de estar en relacién con sus intereses
politicos en la regién ain no dominada del sur. Luego, el envio de monjes
misioneros corria siempre por cuenta de la Real Hacienda, que por una bula de
1501 se quedaba con una parte de los diezmos que cobraba. El gobernador
chileno, por su parte, debia apoyar politica y materialmente su instalacion, en
correlacion con los planes bélicos y los “tratados de paz” del momento®®.

Este serd el marco juridico-ideolégico de la transformacién de la Iglesia
colonial en uno de los pilares esenciales del control social y mental de las
lejanas poblaciones americanas. Un proceso amparado en el incontestable as-
cendiente sicolégico que ejercia el clero sobre la sociedad, bajo su rol esencial
de intermediario y exégeta de los misterios de la divinidad cristiana. En con-
junto, la tendencia regalista y sus disposiciones juridicas, al distanciar de Roma
al clero americano y absorberlo en el engranaje de la administracion estatal,
hicieron de €l un instrumento funcional a la monarquia hispana®*.

fiestas en honor de misterios especiales (por santos, por la Inmaculada Concepcion, elc.).
Incluso, ciertos aspectos del ceremonial del culto, como veremos mas adelante, eran determi
nados por la normativa real, mas alla del marco general del ritual romano: Leal, ap.at., p. 185;
R.L.L, 1, lib. 1, tit. 6: “Del Patronazgo Real en las Indias™

65 Luego del pacto firmado a raiz del Parlamento de Yumbel (1692), por ejemplo, la Corona
envio desde Espafia cuarenta misioneros jesuitas y diez franciscanos: Medina, Biblioteca..., op.
ct, vol. i1, p. 349. Segin una bula de 1522, el Monarca tenia la facultad de regular el mimero y
controlar la idoneidad del clero regular que pasase a América, lo mismo que la instalacién de
nuevas érdenes: Villalobos, Histeria del puebio..., op. cit, tomao 111, p. B7. Con respecto a la
necesaria autorizacién real para fundaciones de regulares, la ley sefialaba explicitamente: “|...|
antes de fabricar iglesia, convento ni hospicio de religiosos, se nos de cuenta y pida licencia
especialmente, como se ha acostumbrado en nuestro Consejo de Indias, con el parecer y licencia
del prelado diocesano, conforme al Santo Concilio de Trento, y del Virrey, Audiencia del
distrito, o gobernador™: R.L.L, 1, lib. 1, tit. 3, ley 1. En el caso de conventos dotados y fundados
por la Real Hacienda, las capillas mayores debian reservarse al Monarca —aunque éste no visitara
nunca el lugar-. Las otras capillas podian asignarse para cultos especificos y para el entierro de
particulares, aunque siempre bajo la aprobacion de los virreyes y audiencias locales. Estas
autoridades debian privilegiar, ademas, a las personas que se hubieran destacado en el servicio
a la Corona. En el caso de las catedrales, la asignacién de capillas a particulares debia pasar por
una autorizacién directa del Rey: R.L.IL, 1, lib. 1, tit. 3, ley vi; tit. 6, ley xLu,

#* Segun Horst Pietschmann, ¢l absolutismo temprano que se manifestd en Espana duran
te el siglo xv1 se apoyd en gran parie en toda esta manipulacion de la Iglesia por parte del
Estado monarquico: “En resumidas cuentas, habra que partir no de que la Iglesia se servia del
Estado para lograr sus objetivos [...|, ni de que el Estado se prestaba particularmente al apoyo
de los intereses eclesiasticos, sino que antes bien, de que el Estado supo aprovechar, en forma
realmente magistral, a la religion y, por medio de ella, también a la Iglesia para la realizacian
de su politica”: op. ct., p. 64,
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Por lo demas, como hemos insistido con anterioridad, la Iglesia fue utili-
zada también en términos especificamente politicos, como un organismo in-
termedio para administrar y controlar los diferentes reinos. Los obispos, encar-
gados de velar por las buenas costumbres, dictaban decretos sobre asuntos que
dependian de la jurisdiccion civil, muchos de los cuales eran luego promulga-
dos en los sinodos diocesanos. Ello implicaba que la Corona aprobaba esta
aparente “intromisién” en las facultades de sus vicarios laicos. Los obispos,
ademads, podian ser consultados acerca de su opinion persanal sobre la accion
de gobierno de las autoridades locales, sobre el estado material y administra-
tivo de su distrito y la forma de solucionar sus problemas, e incluso sobre la
idoneidad de los funcionarios reales?.

El éxito del patronato se debi6, justamente, a que el Estado no ejercia una
subordinacién ahogante. Ademas, en sentido inverso, la Iglesia se ampar6 de
la utilidad de este manto protector para perseguir sus propios objetivos, cons-
truyéndose una posicién de poder paralela y ligada simbiéticamente al Esta-
do?, El dominio hispano sobre América reposaba, asi, sobre la interdependencia
y el control cruzado de los 4mbitos laico y religioso del poder. Interdependencia
que jugaba sobre la nocién de los brazes secular y eclesidstico de la justicia
real. La direccion era dada por la cabeza, a partir de la figura del Monarca,
seguido por sus principales vicarios coloniales, quienes también se deben ana-
lizar a partir de la confluencia de las dos vertientes del sistema: la laico-estatal
y la religioso-eclesiastica.

“3 Por cédula de 5 de julio de 1661, por ejemplo, la Corona ordenaba a los obispos de
Santiago y de Concepeion que le informaran sobre el estado de la frontera bélica del sur luego
de la contraofensiva indigena de 1655, y que “con particular especulacion y cuidado os
informéis de las cosas de esas provincias y muy especialmente de las de guerra y de la gente de
caballeria y infanteria que tiene el ejército |...], qué gente lienen los rebeldes y con qué
fortificaciones se hallan, y como han procedido las personas que han gobernado en este tempo
las dichas provincias |...], y si en la distribucion de la hacienda ha habido la buena cuenta y
razon que conviene y como han abrado los dichos gobernadores en la distribucion de ella; y
de todo me enviaréis una relacién muy particular y distinta”: C.D.A.S., i1, pp. 583-585. Otro
ejempla es el del obispa Diego de Humanzoro, que por carta dirigida al Rey en 21 de marzo
de 1666 reclamaba por la conducta del gobernador Francisco de Meneses: B.N.B.M.Ms,, vol.
152, pza, 3032, fjs. 66-70. Por cédula de 2 de agosto de I715, por su parte, el Monarca
informaba a todos los obispos americanos: “...| he considerado que para la direccién y acierto
|-del gobierno-] no debo ni puedo buscar mis propios ni adecuados instrumentos que los de
los prelados, que, como ministros de Dios y de su iglesia, y al mismo tiempo consejeros mios
|...| alumbren m: razin y dirijan mis desecs, diciéndome cada uno |[...| los medios que juzgare
convenientes para evitar las ofensas a Dios y merecer su agrado™: C.D.A.S,, v, pp. 387-388
(destacado nuestro). CI. también Barros Arana, Historia..., op. eif., tomo 1v, pp. 237-238; tomo
v, pp. 325-328.

% Practicamente toda la obra Gobierno eclesidsiico pacifico y union de los dos euchilios,
pontificio y regio del obispo de Santiago Gaspar de Villarroel, constituye una aceptacién
explicita del regalismo. Sus piginas se dedican a aportar ejemplos “historicos” que contribui
rian a reforzar el caracter de revelacion -de origen biblico- de esta dependencia.
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Iglesia y cristianizacion

La Corona tuvo temprana conciencia de las capacidades persuasivas que podia
aportarle el aparato eclesidstico y se preocupé desde un comienzo por acomo-
darlo al proceso de conquista. Una serie de disposiciones legales fueron dictadas
estipulando la forma como debia propagarse el Evangelio entre los nativos ame-
ricanos. Es interesante destacar la ligazén que dichos textos establecen entre el
adoctrinamiento propiamente religioso y el adoctrinamiento politico, y el papel
practicamente exclusivo que se le asigna a la Iglesia en este ambito. A ello se
suma una programacion detallada de la utilizacion littirgica, con lo que la labor
misional adquiria un papel central en la expansion espafiola®™.

Siendo parte del imperio més heterogéneo y plural de Europa, los habi-
tantes americanos -nativos e inmigrantes- se vieron sumidos en la militancia
de los misioneros, que transportaron un universo identitario de valores ideo-
l6gico-religiosos por todos los rincones del continente. Una identidad no solo
necesaria para la mantencién de la idea de comunidad entre los dominadores.
La expansi6n eclesidstica, junto a la coercién de las armas, permitié, ademas,
una aculturacién activa y generalizada, esencial al proyecto de dominio per-
manente y “totalizante” sobre el “Nuevo Mundo”. La identidad cultural hispa-
no-occidental intentara, de esta forma, conquistar el horizonte normativo del
conjunto de la sociedad colonial*®.

A la cruda funcionalidad politica, sin embargo, se sumaba el peso omni-
presente y omnipotente de una religiosidad sincera, de la cual no escapaba ni
el propio Soberano. Serd la tension entre estos tres factores —politico, cultural-
identitario y devocional- la que informara la actividad general de la Iglesia
americana: su mision religiosa tanto como su apoyo a la politica imperial.
Una simbiosis poderosa, en la que la salvacién de las almas indigenas y mes-
tizas, por medio de la conversién, se unia a directrices de control moral que
no se diferenciaban del control policial propiamente laico*”,

7 Respecto a los indigenas que se mantenian en actitud hostil, por ejemplo —-como el caso
de los araucanos- una disposicion de 1575 estipulaba: * Conciértense con el cacique principal,
que estd de paz, y confina con los indios de guerra, que los procure atraer a su tierra a divertirse,
0 4 otra cosa semejante, y para entonces estén alli los predicadores con algunos espanales, &
indios amigos secretamente, de manera, que aya seguridad, y quando sea tiempao se descubran a
los que fueren llamados; y 4 ellos, juntos con los demads, por sus lenguas é interpretes, comiencen
4 ensefar la doctrina christiana: y para que la oigan con mas veneracion y admiracion, estén
revestidos 4 lo menos con alvas, o sobrepellices, y estolas, y con la Santa Cruz en las manas |...].
Y si para causarles mas admiracion y atencion pareciere cosa conveniente, podrdn usar de
musica de cantores y ministriles, con que conmuevan a los indios & se juntar, y de otros medios,
para amansar, pacificar, y persuadir 4 los que estuvieren de guerra” R.L.L, lib. 1, tit. 1°, ley 1v.

% Véase, al respecto, el sugerente trabajo de Guillaume Boccara, “El poder creador: tipos
de poder y estrategias de sujecion en la frontera sur de Chile en la época colonial”.

69 Este es el espiritu, por ejemplo, de la primera ley que encabeza la Recopilacion de leyes
de los reinos de las Indias..., op. cit.: “Exortacion & la Santa F& Catolica, y como la deue creer todo
Fiel Christiano™: lib. 1, tit. 1°
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En esta aparente ambigiiedad no debemos olvidar el peso de la mentalidad
colectiva occidental, que veia en los acontecimientos terrenales negativos un
castigo divino por los pecados de la humanidad. De esta forma, las distintas
crisis que sufrira el imperio espafiol repercutiran en todos sus reinos a través de
edictos dirigidos a los obispos y a los provinciales de las rdenes regulares con
el fin de insistir en el control moral de la poblacion. La idea sera reencontrar la
gracia eliminando los “pecados piiblicos”, sobre todo los de orden sexual, cola-
borando con las autoridades civiles en la “reforma de las costumbres”, segiin los
términos de la época. En 1662, por ejemplo, en una cédula enviada a todas las
autoridades civiles y religiosas de América, el monarca confirmaba:

“[...] la continuacién con que han perseverado |...] tantos afios ha la cala-
midad de las guerras, rebelion de provincias, muertes de principes, nau-
fragios en las navegaciones, pestes y otras innumerables adversidades |...]
muestra bien cuan ofendido tenemos a Dios Nuestro Sefior |...] deseando
aplacar a Dios, sabiendo que el medio maés acepto a su Divina Majestad y
con lo que mas se inclina y granjea su misericordia es el de la reformacion
de las costumbres, el escusar escandalos y pecados piiblicos [...|"*".

Esta actitud politico-religiosa de la monarquia calzaba perfectamente con
la labor misional que estaba desarrollando la Iglesia en América. De hecho,
esta ligazon era sefialada explicitamente en la misma cédula anterior, en que
el Rey encarga a los obispos:

“[...] envien por sus diécesis clérigos o religiosos de toda virtud y ejemplo
a missiones, tanto por los pueblos de indios como de esparnoles, para que,
predicando y exhortando a los sébditos a penitencia, se pueda esperar el
fruto [...], encargandoles mucho a los doctrineros el cuidado en la educa-
cién y ensefianza de los indios|...]”*".

El obispo de Santiago, por su parte, informaba haber recibido otra cédula
similar en 1679, en momentos en que realizaba una visita a Valparaiso, donde

“|...] di luego la debida ejecucién a lo que me manda siendo yo el primero
que comencé a predicar a los que alli habitan [...] y continuando las mismas
diligencias prosegui mi visita de las doctrinas de este obispado y hoy quedo

4% Cédula de 10 de octubre de 1662, C.D.A.S., 1v, p. 526, La misma orden la vemos en
una cédula anterior enviada al obispo de Concepcién, cuyo tenor lo sabemos por la carta
respuesta de este ultimo, de 28 de febrero de 1627: B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6412, fjs. 212-
216. Véase también la referencia que se hace a una cédula similar, de 7 de noviembre de 1682,
en el sinodo episcopal de 1688, Sinodos diocesanos.... op. ct., cap. X, const. 11 y 111, pp. 64-65.

1 Cédula de 1662, cit. en nota anterior (destacado nuestro). Otra cédula similar, de 30 de
marzo de 1677, en C.D.A.S., m, pp. 317318.
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en esta ciudad [-Santiago-| para la reformaci6n del pueblo, clero y conven-
tos [...] y a todos mis sermones y platicas ordinarias he dado a entender lo
que V[uestra]. M[ajestad]. me manda por la cédula citada [...] y en particular
de los indios, negros y otras personas miserables que por su rudeza y barba-
rismo se reducen en mayor dificultad a la direccién y politica [...]”*"

La culpabilizacion colectiva se unir, asi, al contenido doctrinario del
dogma catélico, jugando un poderoso papel aculturizador entre las comunida-
des indigenas, a las cuales les era totalmente ajeno. La nocion de pecado indi-
vidual, de gracia, el sacramento de la confesién -y el rol jugado en ella por el
sacerdote en la obtencién del perdén-, la imposicién de la familia monégama,
etc., representaran toda una escala de valores y de practicas occidentales im-
plicitas en la religién dominante. Ella orientard la integracién de las poblacio-
nes dominadas en todo lo que la comunidad de creyentes debia hacer para
vivir de acuerdo a las leyes de Dios?”.

El poder de la lengua

La catequesis, ser4, en ese sentido, el instrumento privilegiado de este adoc-
trinamiento moral. El rol jugado por el catecismo de adultos y nifos fue fun-
damental, tanto para la cristianizacién de los indigenas y mestizos como de
los negros esclavos que comenzaron a llegar al territorio. A través de cartillas,
impresas en Espafia y en Lima, la ensefianza de los sacramentos, de las férmu-
las rituales esenciales y de los misterios de la fe cristiana serdn difundidos de
acuerdo al auditorio especifico al que estaban destinados. Las cartillas, asi,
serdn elaboradas no sélo en castellano —destinadas a los hijos de espafioles y a
los mestizos- sino también en las diversas lenguas vernaculas®.

Uno de los factores del relativo éxito de la accién misional americana
serd, justamente, la capacidad que demostr6 por adaptarse a la realidad local.
El problema del lenguaje, tan fundamental en esta labor persunasiva, sera solu-
cionado desde un comienzo, pues muchos de los sacerdotes misioneros apren-
deran las lenguas indigenas, asi como algunos de los dialectos africanos, com-
poniendo vocabularios y doctrinas especificas. En este sentido, entre las 6rdenes
de regulares sobre las que reposaba la mayor parte del trabajo misional se

7 Carta de 27 de abril de 1680, BN.B.M.Ms., vol. 166, pza. 3373, fjs. 3-6.

7 CI. Serge Gruzinski, “Normas crisanas y respueslas indigenas: apuntes para el estudio
del proceso de occidentalizacion entre los indios de Nueva Espana”.

7 Para Chile, por ejemplo, el sacerdote jesuita Luis de Valdivia compuso una version
bilingiie adaptada a la evangelizacion de los reche tanto de Arauco como del Valle Central: cf.
su Arie y gramdtica general de la lengua que corre en todo el Reyno de Chile. Véase, sobre el tema,
el trabajo de Rodolfa Oroz, “La evangelizacion de Chile, sus problemas lingiiisticos y la
politica idiomdtica de la Carona en el siglo xv1”; Jorge Pinto, “La fuerza de la palabra.
Evangelizacién y resistencia indigena (siglos xv1 y xvn)”™.
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destacara la Comparfiia de Jesiis, cabeza de esta moderna estrategia. Su labor
superaba ampliamente a la de las restantes comunidades de regulares, que no
siempre cumplian con la actividad requerida. Asireclamaba el obispo Francis-
co Salcedo, en 1632, quejandose por el excesivo nimero del clero en una villa
tan modesta como Santiago,

“[...] cuando fuera relacién cierta la que hacen a V[uestra]. M[ajestad]. los
conventos que piden frailes para que en estas provincias hagan doctrina y
prediquen a estos indios siendo tan dificultoso aprender las lenguas a los
hombres de Espafia y casi los més poco aficionados a entenderlas [...]"".

Los jesuitas surgiran como la entidad misional por excelencia de la Con-
trarreforma. Sus propios origenes como orden, asi como las caracteristicas
internas de su organizacion —en términos de formacién, de administracién y
de mistica militante- la llevardn a un original plan de captacién cultural,
integrando a los distintos grupos étnicos y sociales sin hacerles perder com-
pulsivamente sus habitos. No sélo transmitiran la doctrina catélica en su pro-
pio idioma, sino que organizaran cofradias y procesiones especificas para cada
grupo. Todo ello, con una estrategia que mezclaba la aceptacion tactica de las
formas rituales y devocionales de las etnias y una regulacién metédica y vigi-
lante de la ortodoxia fundamental, orientando su accion a una compenetracién
progresiva del universo de valores cristiano-occidentales?”,

El adoctrinamiento relativo
en Chile central

A todo lo anterior se unia un conjunto de medidas de orden administrativo y
econémico, como fue el intento temprano por reducir a las comunidades indi-
genas de Chile central en los llamados “pueblos de indios”. Estos nodulos de
poblamiento agricola, a través de los cuales la Corona intent6 evitar la caida
abrupta de la poblacion aborigen y someterla a un control mas directo, res-
pondian a esquemas europeos completamente extrafios al sistema tradicional
de ocupacion del territorio, basado en clanes familiares dispersos.

% Carta del Obispo al Rey, 10 de [ebrero de 1632, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6432, fis.
340-346; reproducida también en CD.AS,, 1, pp. 150-151. Véase también Barros Arana,
flistoria...., op. cit., tomo v, pp. 250-251.

“* Enrich, ap. at, pp. 21-22; Ovalle, op. i, C.H.Ch., vol. xu1, p. 211 y ss.; Barros Arana,
{listoria...., op. cil, tomo v, pp. 334-335; wmo vi, pp. 243-247. Pese a las prohibiciones que
elabor6 el concilio de Lima de 1613, destinadas a depurar el culto de todas aquellas manifesta-
ciones que habian sido toleradas hasta ese momento, la préctica se mantuvo inalterada durante
todo el siglo xvn. La incorporacion de danzas, misicas y vestimentas indig o africanas,
asi, formaba parte del espiritu barroco americano, haciéndose presente con energia en las
principales celebraciones del calendario litirgico, como la de Corpus Christi.
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Si bien su implantacion fue muchas veces méas nominal que real, los pue-
blos de indios constituyeron un proyecto de cierta utilidad al esfuerzo norma-
tivo y “civilizador” de la labor misional. Sobre ellos se proyecté una red
eclesiastica de doctrinas y curatos de indigenas; esto es, unidades jurisdiccio-
nales de evangelizacion organizadas en torno a una parroquia y a cargo de un
sacerdote “doctrinero”. Teéricamente, éste debia ocuparse de la evangeliza-
cion de toda la poblacion —incluida la hispanocriolla- distribuida en las gran-
des propiedades agricolas y en los pueblos de indios que se encontraban en su
distrito™. El escaso nimero de doctrineros y la gran extension de estas unida-
des, sin embargo, obstaculizaron permanentemente la labor?”®. En todo caso,
como lo sefialaba el obispo de Santiago en 1641, los pueblos de indios no eran
en general mas que lugares de referencia y de identificacion de los indigenas
que se encontraban diseminados por toda la extensién de cada parroquia®. En
realidad, eran las estancias las verdaderas unidades de concentracién de pobla-
cion no hispanocriolla, en su calidad de mano de obra.

La dispersion en que se encontraba la poblacién de Chile central unida a
la distancia que separaba las distintas estancias, por lo tanto, relativizaran
significativamente la imponente estructura adoctrinadora proyectada por la
Iglesia imperial. Como indicaba un informe mandado elaborar por el mismo
obispo Villarroel, un afio mas tarde,

“[...] es sin duda imposible que los curas de los partidos puedan ensenar
las oraciones e instruir los indios |...], estando tan divididos en tanta mul-
titud de estancias distantes en tantas leguas, que estdn unas de otros veinte

7 En 1646, en el transcurso de su viaje desde Concepcion a Santiago, el nuevo goberna-
dor Martin de Mujica visité y mandé aderezar varias “iglesias de indios” que encontrd en su
camino, “mandando hazer pendones para todas las doctrinas, para que los indios saliesen con
ellos en prosesion cantando las oraciones |...] y el deseo, que tenia de adelantar la ensefianza de
los indios, aferborizando a los curas, y dandoles lo necessario, para el culto divino, procuran-
do su aseo, y adorno, para que los indios cobrasen mas consepto, y estimasion de las cosas de
Dios™: Rosales, op. ., tomo 1, p. 1229,

‘% E] obispado de Santiago se extendia desde el rio Copiapd, en el limite con el desierto
de Atacama (paralelo 27) hasta el rio Maule (paralelo 33}, comprendiendo cerca de 940 km de
largo y 160 km de ancho en promedio, ademas de la provincia transandina de Cuvo. En la
visita que efectud el oidor Hernando Machado, en 1614, conté 354 estancias y 48 pueblos de
indios dispersos en todo el abispado, los que estaban a cargo de solo veintirés curas doctrineros.
En 1666 este nimero no habia aumentado, y el Obispo senalaba la existencia de solo treinta
iglesias parroquiales, mas un nimero importante de capillas privadas que actuaban como
nodulos de culto en las grandes propiedades rurales: Zaniga, Espagnols..., ap. cit., pp. 366-367.
Los datos del informe de Machado estin reproducidos en la crénica de Antonio Vazquez de
Lspinosa, ep. cit., pardgrafo 1933, p. 43. Véase también el estudio de Della M. Flusche, o. cit.,
passim

% Asi se evidencia en una carta del Obispo al Gobernador, de 2 de noviembre de 1641,
C.D.AS, 1, p. 187
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leguas y rios de por medio que en el verano no se pueden pasar y menos
en el invierno [...]"%,

Cincuenta afios mas tarde la situacion no habia cambiado. Asi, respecto a
la cédula de 1686 que ordenaba el establecimiento de escuelas de indios para
la ensefianza del castellano, la Audiencia de Chile respondia en 1690:

“[-..] que en ese Reino, donde los pocos pueblos que hubo se han despobla-
do, asi por las continuas pestes de que han muerto los indios como por los
encomenderos [, que] los han extraido de ellos, agregandolos a sus estan-
cias para el beneficio de sus haciendas [...], no sé6lo no es posible el
practicarse dichas escuelas por no haber pueblos de indios, sine muy dificil
el que sean doctrinados en nuestra santa fe y la reciban con el conocimiento
necesario a su salvacion™*!,

En 1692, el gobernador Tomas Marin de Poveda informaba al Rey que en
un reciente viaje hecho por tierra entre Santiago y Concepcion habia observado
la distancia que separaba a los asentamientos agrarios de los templos, “[...] con
muchas las personas que se quedan sin oirla [-la misa-| los dias de precepto y
siendo s6lo uno el cura con mucho trabajo y dificultad puede acudir a adminis-
trar los santos sacramentos de penitencia y eucaristia en tantas distancias |...]”%2,

Las estancias y sus capillas privadas se transformaron practicamente en los
tinicos nodulos de occidentalizacion a través de las grandes extensiones rurales.
El clero regular, por su parte, que formaba el contingente mds activo y numero-
50, y con una orientacién especial hacia la actividad misional, se distribuiréd a
partir de sus propios conventos, sin dejar de participar, también, en el organigra-
ma de doctrinas?®. En Chile central, sin embargo, su accién se concentrara
principalmente sobre las ciudades. Sélo algunos establecimientos rurales serdan
instalados en lugares precisos y con un radio de accién limitado, como lo indica

“*“ Informe sobre el estado de los parrocos e iglesias del obispado, 10 de febrero de 1642,
C.D.AS. 1, p. 197 A comienzos del siglo xvi1 la situacién seguia siendo similar y el Obispo
del momento, Luis Francisco Romero, reclamaba por las consecuencias nefastas que ella
provocaba a nivel de la instruccion, “pues con vivir la gente en campana, divididos unos de
otros con distancia de leguas mas o menos, no puede haber escuela en ninguna parte por la
imposibilidad de que concurran los nifios”: carla al Rey, 24 de enero de 1710, C.D.A.S., 1, pp.
436-437.

#* Informacién retomada en cédula de 27 de abril de 1692, publicada en Francisco de
Solano (comp.), Documentos sobre politica lingilistica en Hispanoameérica (1492-1800).

2 Carta de 16 de noviembre de 1692, B.N.B.M.Ms., val. 168, pza. 3497, fjs. 121-125.

83 Sobre la participacidn de misioneros regulares en la administracion de doctrinas, véase
la carta enviada por el obispo de Santiago al Rey, de 28 de febrero de 1680, B.N.B.M.Ms.,
vol. 166, pza. 3373, fjs. 5-6. Antonio Vizquez de Espinosa sefiala que de las veinlitrés
doctrinas existentes en el obispado hacia 1614, dos estaban a cargo de regulares: op. ait., p. 45.
Veéase también Villalobos, Histeria del pueblo..., op. cit., tomo 1, p. 87



un informe enviado al rey por el oidor Solérzano y Velasco, en 1657, sobre la
poblacién de los distintos corregimientos del obispado de Santiago™.

El amplio espacio rural de Chile central se mantendr4, en consecuencia, al
menos hasta el proceso de fundaciones urbanas del siglo xvi, como un espec-
tro humano y geografico de dificil control. Mas aiin, en pleno “despotismo
ilustrado”, los obispos de la capital seguian reclamando por la extension
inmanejable de los curatos, la dispersion de su poblacién y la necesidad de
destinar sacerdotes misioneros en apoyo a los escasos parrocos rurales™.

Santiago -y los otros escasos villorrios de su obispado- mostrara, asi, un
rostro de“sobrecontrol”, con sus monasterios, conventos y templos distribui-
dos a lo ancho de su espacio urbano. En lo que concernia al nimero de sacer-
dotes, ya la visita ad limina efectuada por el Obispo en 1609 constataba la
desproporcién: de un total de 191 religiosos seculares en el obispado, 156
residian en la capital®. En la ciudad, por su parte, segin lo ordenaba el sinodo
de 1688, todas las iglesias seculares debian convocar a son de campana a la
poblacion, sobre todo a la “gente de servicio”, para predicarles la doctrina,
especialmente durante los domingo de Cuaresma y de Adviento®”.

Fuera de los limites urbanos, la labor misional —y de occidentalizacion-
desplegada sobre la poblacién no hispanocriolla se debilitaba rapidamente. Ya
en las chacras que rodeaban a la capital se podian encontrar indigenas que no
sabian siquiera persignarse®®,

#¢ El informe de Solérzano esta reproducide en Enrich, sp. cil.,, tomo 1, p. 645. En él se
seiala la siguiente distribucién de conventos: Coquimbo: cuatro (San Francisco, San Agustin,
Santo Domingo v la orden mercedaria), situados en la villa de La Sercna -recién en 1673 se
estableceria alli la Compaiiia de Jesas-; Melipilla: dos (San Agustin y San Francisco); Quillota:
dos (San Francisco y San Agustin], situados en el puerto de Valparaiso; Aconcagua: ninguno.
Hacia el sur de Santiago, Colchagua: dos (San Francisco y la orden mercedaria); Maule:
ninguno. En la provincia transandina de Cuyo, la villa de Mendoza contaba con tres conven-
tos y San Juan con dos.

5 Veanse varios informes enviadoas por los obispos al Rey a lo largo de la segunda mitad
del siglo xvii, en A.G.I, “Chile”, vol. 150. En 1746, incluso, el obispo Juan Gonzalez
Melgarejo escribia al Rey: “Soy de parecer que el obispo de Santiago de Chile habia de ser un
hombre de cuarenta afios poco més o menos y robusto, porque en pasando de sesenta afios es
imposible que pueda aguantar caminos tan penosos de rios, despefiaderos y distancias muchas
desiertas; tado a mula, por lo malo y fragoso de dicho camino, que es imposible andar en
coche”: carta de 4 de febrero de 1746, C.D.A.S.,, 1, p. 498. La misma impresion la transmite a
fines de dicho siglo el cronista Felipe Gomez de Vidaurre, en su Hisloria geogrdfica, natural y
civil del reino de Chile, C.H.Ch,, vol. xv, p. 311

2% Cit. por Salinas, op. cit., p. 43. El obispo Salcedo, como lo hemos visto precedentemen
te, denuncié tempranamente también la desmesurada diferencia que existia entre la gran
cantidad de religiosos que vivian en la capital y el escaso nimero que, por su parte, debia
ocuparse de la evangelizacion rural en el resto del obispado, en carta al Rey de 10 de febrera
de 1632, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6432, passim.

%7 Sinodos diocesangs..., op. cit., sinodo de 1688, cap. v, const. 111, p. 45.

8 Zaniga, Espagnobs..., op. cit, p. 372. Hacia fines de la misma centuria vemos funcionando
algunas cofradias en las propiedades rurales vecinas a la ciudad. No obstante, segin lo adelanta-
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CONTRARREFORMA Y BARROCO

La nueva militancia
de una piedad tradicional

El proceso de agresividad ortodoxa que se inicia con la creacién de la Inqui-
sicion castellana no solo afectard a los descendientes de las minorias religiosas
de la Peninsula. Su evolucion calzard, ademas, con la revolucion que se vivira
al interior de la propia Iglesia a raiz de la reforma protestante y de su contra-
partida catélica.

A nivel teolagico, la Iglesia espafiola de comienzos del siglo xv1 se carac-
terizaba por su espiritu de apertura. Ello se ejemplificé concretamente con la
gran recepcion que tuvieron las obras e ideas de Erasmo, que pugnaban por
una religién mas interior y menos dependiente de las ceremonias de culto®.
Sin embargo, el didlogo y la tolerancia con que en un primer momento se
tomé al movimiento protestante cambiaron, luego, hacia una fase represiva.
En el plano internacional ello se deber4, sobre todo, 2 los intereses politicos
que enfrentaron a Carlos V y los principados alemanes adherentes a la Refor-
ma, que eran a la vez disidentes de su soberania imperial. Mas tarde la ofensi-
va se extendera hacia los Paises Bajos, donde el anabaptismo y el calvinismo
sembraban la revuelta.

La represion se ejercera también, obviamente, al interior de la misma
Espafia. La Inquisicién pronto actuaré contra los erasmistas (a partir de 1530);
luego, contra los acusados de luteranos (a partir de 1550). Vemos asi que la
Espafia catélica, coincidiendo con el desarrollo del concilio de Trento (1545-
1563), se contrae nuevamente sobre la ortodoxia. Su proyecto histérico se
orientara por entero al nuevo esfuerzo que serd la Contrarreforma, retomando
todo el imaginario mistico-militar de la reconquista peninsular, en una conti-
nuidad de larga duracién que serd favorecida por la experiencia de la conquis-
ta americana. La simbologia bélica informara la idea de los “Soldados de
Cristo”, como se bautizara a los jesuitas de Ignacio de Loyola. Los reyes
espanoles, por su parte, se presentardn como paladines de un catolicismo mi-

mos en otro capimlo, estas entidades, que podrian ser vistas a priori como canales efectivos de
socializacién del catolicismo oficial, presentan, bajo el barniz de su reglamentacién, una practica
ambigua caracteristica del proceso de hibridacién cultural del mundo colonial. La sola existencia
de estas carporaciones, por lo tanto, no invalida lo que hemos apuntado respecto a la fragilidad
del adoctrinamiento catélico fuera del espacio propiamente urbano.

* Bennassar, “En Espagne...”, op. cit., p. 264. El erasmismo, asi, entroncaba con el
espiritu de reforma interna de fines de la Edad Media llamada devotio moderna. La influencia de
Erasmo llegd a ser importante en la elite culta del clero y a nivel de la burocracia ministerial y
cortesana. Buena parte de los consejeros y el propio secretario personal de Carlos V comulga-
ban con esta doctrina, lo que contribuyé a que las primeras reacciones de Espafia a la Reforma
estuvieran lejos de ser negativas.



litante en su “lucha” doctrinaria y militar contra los protestantes. Se confirma,
entonces, el caricter mesidnico de la corona espafiola, “primogénita de la
Iglesia, catélica por antonomasia™*.

La gloria de Dios se asentara como el ideal supremo que debia ordenar el
quehacer humano, desde la politica del Estado hasta el 1ltimo rincén de la
conciencia individual®'. Ella debia ser el elemento unificador por excelencia.
De ahi que haya sido manipulada eficazmente para revestir la imagen real con
un rol similar. El catolicismo postridentino reforzara, de esta forma, un orden
social y religioso de origen medieval. Segiin Maximiliano Salinas, desde fines
del siglo xv1 se habria revalorizado una sacralidad de tipo sefiorial —“Nuestro
Seior Jesucristo”—; una religiosidad centrada en la figura del padre, que vigila,
controla y castiga. En el orden autoritario y jerarquico de esta religiosidad
patriarcal —que se conjugaria simbhélicamente con el orden politico-monarqui-
co-, las principales virtudes eran la humildad, el “temor a Dios”, la obedien-
cia y sumisién a la voluntad del padre®?, Segin fray Luis de Granada, cam-
peén de la Contrarreforma espafiola, la obediencia a Dios se debia cumplir
porque El era “Monarca y universal Sefior y Emperador del mundo [...] asi
como a Rey se le debe suma obediencia y reverencia™.

La herencia medieval se observara también en la propia devocién, a partir
de la revalorizacion de la mortificacién y de la penitencia como formas de la
piedad tradicional: desgarrar los cuerpos, usar cilicios en privado y flagelarse
en publico, hacer correr hilos de sangre, todo ello constituia una imitacién de
los sufrimientos del propio Jesucristo y un gesto ligado directamente a la
expiacion de los pecados®. En este mismo sentido, la Contrarreforma, en
contraposicién al mensaje protestante, tendid a reforzar el rol de los sacramen-
tos y de los dogmas, como vias esenciales del culto. La Trinidad o la propia
Transubstanciacién, por ejemplo -esta 1ltima celebrada en Sevilla desde el
siglo xu1- pasaran a ser elementos cardinales®. La devocién alos santos y ala

0 Varela, op. di., p. 87,

#! Asi lo senalaba explicitamente la ley que encabezd la Recopilacidn de leyes de los reinos de
las Indias... (1680), ya citada.

# Sobre la imagen colectiva de un Dios cristiano punitivo, véase Jean Delumeau, La peur
en Occident (xvr-xvir siécles). CI. también Robert Muchembled, Culture populaire et cuiture des
élites dans la France moderne (xv-xvir sitcles), pp. 269-272.

3 Cit. en Salinas, op. at, pp. 112-113 (destacado nuestro). Interesante es la relacién que
hace Salinas a continuacion entre dicha religiosidad paternalista y la estructura social colonial.
El catolicismo se expresaria, aqui, bajo lormas aristocraticas, privilegiando moralmente a los
grupos elevados y asimilando la figura paterna al “senor”, al “noble” local. El fundamento
sociolgico se expresaria, segun Salinas, en la estructura socioeconomica de la hacienda rural:
op. cil., p. 148. CL J. M. Bercé, “Le Roi-Pére”.

%t Cf. André Vauchez, “Pénitents”, en M.Viller y I. Cavallera (dirs.), Dictionnarre de
spiritualilé ascéligue ef mystique, doctrine et histoire, pp. 1.010-1.023; y Chnistian, op. at., p. 224,
donde el autor habla de una “expiacidn imitativa®.

% Cf, para América, por ejemplo, R.L.L, 1, lib. 1, tit. 1, leyes xx1 (de 1619) y xx11 (de 1626),
sobre cultos al Santisimo Sacramento a lo largo del afio.
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Virgen Maria, como lo hemos visto anteriormente, formara parte preferencial
de la nueva corriente religiosa que se expandi6 bajo los Habsburgo.

El concilio de Trento habia determinado, en fin, una serie de disposiciones
destinadas a cambiar o renovar sustancialmente las bases del catolicismo. En-
tre las mas importantes destacaban: la depuracién de la doctrina, la revaloracién
de los sacramentos, el refuerzo de la separacion entre lugares sagrados y luga-
res profanos, la bisqueda de la autonomia y del poder de la Iglesia, la renova-
cion administrativa y reordenacion jerarquica de la institucionalidad eclesids-
tica y la preocupacion por el recto comportamiento del clero®®.

La Contrarreforma centré su nueva politica en torno a la liturgia y a la
préctica religiosa colectiva. Estas debian convertirse en los principales instru-
mentos de adoctrinamiento y de defensa comtn frente a los enemigos de la
“Verdad”. Se necesitaba extender el culto, ensefiar los dogmas, establecer ins-
trumentos de “propaganda” que socializaran el mensaje doctrinal®’. El propio
marco litirgico de base, la misa, también fue reorganizado conforme al nuevo
espiritu y a los ataques protestantes. De hecho, en la sesién de septiembre de
1562 del concilio de Trento se condenaban las interpretaciones que veian la
Eucaristia como una “conmemoracién” de la Crucifixion. De esta forma, se
reforzaba la doctrina fijada once afios antes, proclamando que Cristo estaba
“contenido verdaderamente, realmente y sustancialmente” bajo las especies
sacramentales™®,

En fin, a partir de las conclusiones de Trento surgi6é una nueva codifica-
cion de los ceremoniales, de los gestos rituales, del rol de la prédica y de los
simbolos dogmaticos, del calendario anual de fiestas, etc., todo lo cual se
concretd en 1614 con la elaboracion de un nuevo ritual romano para uso ofi-
cial de la liturgia catélica®”’.

%6 Sobre las tensiones del cristianismo durante este periodo, véanse los trabajos de Pierre
Chaunu, Eg!ixz, culture et société. Essais sur Réforme et Contre-Réforme (1577-71620) y de Anne J.
Cruz y Mary-Elizabeth Perry (eds.), Culture and Control in Counter-Reformation Spain. Cf.
también Jean Delumeaun, Un chemin d'histoire: chrétienté et christianisation.

27 En 1597 el papado decidié fundar un establecimiento orientado especificamente a
difundir su nuevo mensaje: la Congregatio de Propaganda Fide. A partir de 1622 sera la respon-
sable de todos los asuntos referidos & la mision y consclidacion de la creencia religiosa entre
los laicos.

% Cil. en Foguel, gp. cit., p. 153. Véase también el articulo de J. Riviére, “La messe durant
la période de la Réforme et du Concile de Trente”, en A, Vacant, E. Mangenot, y E. Amann
(dirs.), Dictionnaire de théologie catholique contenant l'exposé des doctrines de la théologie catholique,
lenrs prewves el leur historre, tomo X, pnmera parte, pp. 1.086-1.142.

% Los libros oficiales de la liturgia romana son: el misal, el breviario, el pontifical, el
ritual, el ceremomnal de obispos y el martirologio. Como consecuencia de las indicaciones del
concilio de Trento, ¢l breviario v el misal fueron los primeros corregidos bajo Pio V (bula
Quod a nabis, 1570); Gregorio XIII, que habia reformado el calendario en 1582, publica
también la edicion del nuevo martirologio, en 1584; Clemente VIII lo hace con el pontifical,
en 1596; en 1600 publica el ceremonial de obispos y una nueva edicion del breviario y del
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La magnitud y los objetivos del cambio hicieron que éste confluyera, ade-
mads, con una revolucion a nivel de la cultura estética. Un nuevo movimiento
de formas que debia dar cuenta del espiritu impreso a la reaccion catélica. En
fin, un estilo que jugara con la esencia de la persuasion, influyendo en las
conciencias de los hombres y atrayéndolos a mantenerse o integrarse en el
seno de la ortodoxia religiosa y del sistema social vigente; este sera el rol del
Barroco.

Manipulacion estética
y préctica emocional’®

Desde comienzos del siglo xvi1 y hasta bien avanzado el siglo xviu, el Barroco
se convertird en la guia estética oficial. Mas alla de su impacto en el arte
plastico tradicional, nuestro objetivo es analizar como este movimiento afect6
las formas de la practica externa de la religiosidad, a nivel del culto y de la
liturgia publica. En efecto, el espiritu de Trento otorgo a estas practicas una
funcién de pedagogia moralizadora. Conforme a este objetivo, ellas debian
ejercer un impacto sobre las masas, integrando las artes visuales y auditivas
en una sinfonia de esplendor y de voluptuosidad afectiva. Todo esto se im-
bricaba, por cierto, con las vias coercitiva y disuasiva materializadas por la
Inquisicién y el brazo secular de las autoridades y leyes laicas, en un tiempo
en el que los limites eran lo suficientemente finos como para confundir los
intereses, los objetivos y los medios.

El arte cristiano se proyectara como un verdadero medio didictico, entre
el ornamento recargado y la decoracién monumental y sensual. El Barroco se
presentara, entonces, como una cultura destinada a crear admiracién, orienta-
da a la persuasion por la via del asombro. Una estrategia que procurara con-
mover e impresionar directamente, interviniendo en las pasiones y los afectos.
Es decir, apelando a los resortes sicolégicos mis intimos y emotives con el fin

misal; Paulo V publica el ritual en 1614, y corrige la liturgia monastica; finalmente, en 1634,
Urbano VIII lleva a cabo una revisién del misal: voz “Liturgie”, en Vacant, Mangenot y
Amann (dirs.}, sp. cil., tomo X, primera parte, pp. 814-815. CI. la voz “Missel romain”, en F.
Cabrol y H. Leclercg, Dictionnaire d'archéologie chrétiznne et de liturgie, especialmente la parte
titulada: “Le missel romain depuis 'invention de I'imprimerie [xvi'-xx® siécle]”, pp. 1.485-
1.490.

¥ No esta demas subrayar que al utilizar el concepto de “manipulaciéon” no apelamos al
sentido que frecuentemente se le asigna, como engaro consciente previsto por un “manipula-
dor” en contra de un “manipulado”, con el fin de alcanzar un objetivo politico, social, etc. En
el contexto analizado, quienes “manipulaban” el espacio de las representaciones plasticas y
mentales crefan en la verdad de las imagenes a través de las cuales mampulaban y en los
objetivos que se buscaban; eran parte de su cosmovisan y de sus propios objetivos personales
e institucionales. El acto de manipulacion religiosa de las conciencias, entonces, en el marco de
la militancia contrarreformista de la lglesia, se nos aparece como un simple -aunque ala vez
grandioso y complejo- gesto de proselitismo, a partir de su representacion del mundo.
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de mover las voluntades en la direccién deseada por el sistema de poder. En
fin, se buscaba suscitar la adhesi6n de los individuos a una actitud o proyecto
determinado®. Para ello, uno de sus pivotes principales sera el culto a lo
extremo, al movimiento sublime y a la tension sensorial, al dramatismo de la
expresion estética y de la gesticulacién de las imagenes. Una devocion exte-
riorizada dominante, al lado de un concepto de religiosidad paradéjicamente
opuesto, mas bien intimo, de contemplacién mistica, que se mantendra como
otro de los canales privilegiados de la prictica religiosa®®.

La época barroca, por lo tanto, hara renacer, en Espafia como en América,
una serie de vivencias y de experiencias de espiritu medieval®”. Mas aiin,
segin Bartolomé Bennassar, durante el siglo xvi1 se habria vivido una suerte
de transformacién de la devocion en supersticion. Ello se veria animado por la
valorizacin de modelos misticos de santidad —~como el de Teresa de Avila- y
que tenian su proyeccion social en las religiosas contemplativas de los con-
ventos y en las beatas. Estas tltimas, muy comunes también en América, eran
mujeres que vivian fuera de los conventos pero cuya actitud devocional perso-
nal las revestia de un halo de santidad; imagen que, sin duda, era legitimada
por una comunidad cada vez mas predispuesta a buscar los signos y prodigios
de dicha bienaventuranza terrenal. Milagros, visiones, éxtasis y revelaciones
fueron los soportes de las representaciones imaginarias de la “nueva” devo-
cion colectiva®.

La imagen, el icono, tan atacados por la critica protestante, reasumiran un
papel estratégico protagonico en el nuevo plan cat6lico. Su poder de sugestion
irracional, conocido y manipulado por largo tiempo®”, adoptara una fisono-
mia ligada a los nuevos objetivos y al espiritu militante imperante®®. Su utili-

W Maravall, La cultura del Barroco..., op. dit., pp. 166-173.

" Un estudio fundamental sobre este tema es el de Santiago Sebastidn, Contrarreforma y
Barroco.

% Pierre Chaunu describe a la religiosidad espafiola aiin previa a la Contrarreforma como
una forma “esencialmente afectiva, gestual, tradicional, de vivir el Evangelio”; “[...] una forma
de religion pdnica puramente gestual, que no espera sino un poco de comprensién y de
atencién en la cipula para dar origen a esa religion barroca que constituye una de las riquezas
de la Iglesia catélica [...| arraigada en la tradicién medieval tomada en su totalidad” : L'Espagne...,
op. cit., tomo 1, pp. 531 y 558 (traduccin nuestra). Cf. también Hauser, gp. al., tomo 1, pp.
164-165; tomo 1, pp. 91 y 104-105; Burke, La cultura..., op. cit., pp. 120-123.

#1 Cf. Antonio Dominguez Ortiz, “Iglesia institucional y religiosidad popular en la
Espana barroca”.

%% En Espaiia, ¢sta era una practica corriente a fines de la Edad Media y que se acentu6
incluso antes de las recomendaciones de Trento en favor de una pedagogia religiosa a través de
la imagen. Como testimonio de ello estaba la gran profusién de retablos policromados en los
altares a lo largo del siglo xvi.

*% La justificacion de las representaciones plésticas de personajes sagrados que fue pro
mulgada por el concilio de Trento en 1563 se fundaba sobre las ideas de santo Tomas de
Aquino. Entre ellas, la idea de que las imagenes tenian la capacidad de instruir a los iletrados,
la premisa de que el misterio de la Encarnacién y los ejemplos de los santos podian perdurar
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zacion serd influida, ademas, por las ideas racionalistas que se desarrollaran
paralelamente en una parte de la elite intelectual. De ahi también el recurso a
las creaciones técnicas y a los artificios mecanicos que intentaban descifrar y
controlar los resortes ocultos de la naturaleza. Desde la moral, la politica y la
economia hasta el teatro, la poesia y el arte en general, sufren un proceso de
“tecnificacién” y caen dentro de la sintesis que estaba surgiendo pararenovar
a la vieja escolastica.

El Barroco, en este sentido, no sélo es heredero de la religiosidad medie-
val, sino también de los principios generados por el Renacimiento y proyecta-
dos a través del Manierismo. Como hemos visto al hablar de la estética festiva
ligada al poder politico, la influencia clasica de la Antigiiedad profana se
cuela por las rendijas del catolicismo, de la mano con los jesuitas*”. La mitolo-
gia greco-latina, las formas plasticas y arquitectonicas y la nocién de especta-
culo ligada a la fiesta piiblica se heredarén junto con la voluntad de aproximar
artes liberales y mecanicas, de establecer una intimidad entre ciencia y arte,
entre teoria y préctica, etc. El Barroco permitir4, asi, una dificil conciliacién
entre la ética cristiana ortodoxa y la antigiiedad pagana, en el plano de las
formas estéticas.

El optimismo renacentista, sin embargo, habia cedido el lugaraladuday
la oscuridad, confirmadas por el desconcierto de las guerras de religion. A
partir de esta situacién se reforza un lenguaje estético criptico y rebuscado,
incomprensible para legos, lleno de simbologias paganas, pero interpretadas
como alegorias de la monarquia o del catolicismo. El misterio, la confusién, la
carencia de equilibrio y la falta de simplicidad seran conceptos claves aplica-
dos a la nueva estética. Ellos estardn ligados a la bisqueda de expresiones
vehementes y contorneadas, desde el vocabulario hasta la arquitectura, pasan-
do por las fiestas y liturgias religiosas. Sus expresiones serdn utilizadas para
configurar una apologia de la religién y del poder ininteligible e inconmensu-
rable.

El Barroco, de esta manera, intentaba impactar a través de un lenguaje y
un discurso laberintico, de una ornamentacién rebuscada y aplastante. Un
mensaje univoco que impresionase y cautivase a las masas por la dificultad de

en la memoria y la idea de que las emociones se estimulaban con mayor eficacia por medio de
la vista que por el oido: David Freedberg, El poder de las imdgenes. Estudios sobre la fustoria y {n
izoria de la respuesta, p. 197.

37 CI. Francois de Dainville, “Allégorie et actualité sur les tréteaux des jésuites”, acerca de
la utilizacion de los motivos de la tragedia clasica en el teatro jesuita de la Francia del siglo xvn.
Es interesante su explicacién sobre la interpretacion cristiana que se les daba a los personajes,
héroes y sitnaciones paganas en dichasrepresentaciones. Véase también el articulo de Margaret
M. M“Gowan, “Les jésuites a Avignon. Les fétes au service de la propagande politique et
religieuse”. Esta autora analiza la ejecucion de alegorias teatrales con motivos clasicos, orga-
nizadas por los jesuitas para las entradas reales y celebraciones pontificales en Avignon duran-
te los siglos xv1 y xviL.
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las formas bajo las que se revestia, subyugando las conciencias y los sentidos
del espectador. La doctrina y el objetivo moral “barroquizados” se insertardn
en un sentido megalémano y monumental de la celebracién piblica; un culto
alo extremo, a la exageracion que provoque admiracion, que obnubile, con-
mueva o violente. En fin, esta estrategia persuasiva insistird en un juego de
contradicciones tensionales como una de las bases conceptuales que la alimen-
tan. Este juego hara variar el universo de sus expresiones entre lo mistico y lo
militante, lo sagrado y lo profano -lo ortodoxo y lo pagano-, lo divino y lo
terreno, lo religioso y lo politico...

Esta manipulacion consciente se orientara a crear una “tension espiritual”
que, en términos del culto divino, apelard a los recursos ambientales: el silen-
cio grave se conjugara con una misica imponente, la obscuridad nocturna con
la claridad de cientos de cirios, el hieratismo de las esculturas religiosas con el
dramatismo impreso a la prédica del sacerdote, etc.; en fin, toda una estrategia
encargada de lograr la empatia de los asistentes.

Dicha logica funcionaba dentro de una manipulacion de caracter masivo,
donde el anonimato de los individuos daba pabulo a la sugestién colectiva®®.
La expresion religiosa de masas, revalorizada por la Contrarreforma, asi como
las fiestas politicas ligadas al poder mondrquico, se convertiran en las ocasio-
nes apropiadas para la ostentacion estética, el despliegue de las grandezas y de
las invenciones mecénicas. De ello se deriva el papel decisivo que le cupo ala
procesién y a los cortejos laicos en el conjunto de las fiestas de la época: su
caricter masivo, la idea de movimiento, la ilusién de integracién social, la
posibilidad de multiplicar escenarios e imagenes, etcétera.

La fiesta barroca, ademas, tiene un cardcter urbano y pablico; ella se des-
arrolla en las calles, con la participacion de todos sus habitantes y los de su
entorno rural. Es un evento preparado para que lo vean todos y para que todos
se sientan tocados profundamente por el caricter impreso a la ceremonia:
doloroso, en el caso de las fiestas cuaresmales y de funerales; alegre, en con-
memoracién de la resurreccién del Salvador y en la jura de un nuevo Rey
terrenal, por ejemplo. La manipulacién visual llegaba muchas veces a trans-
formar el espacio urbano, creando una escenografia gigantesca que modifica-
ba temporalmente —durante los dias que duraba el evento- su apariencia ex-
terna. Desde las ciudades mas ricas hasta los modestos villorrios de provincia,
los ayuntamientos se encargaban de financiar de cualquier manera este suefio
efimero. Dependiendo de los medios, la fantasia podia ir muy lejos®®.

¥ Seguimos aqui la interpretacion propuesta por Maravall, La cultura del Barroco..., op.
cil., passim .

4% Antonio Bonet relata, asi, unas fiestas religiosas llevadas a cabo en Cérdoba en 1636.
Alli, unas casas en ruinas sc transformaron en una montafa artificial, con bosques y cascadas.
En un sitio vecino se formaron grandes depdsitos de agua que se soltaban al paso de la
procesion, surtiendo arroyos y fuentes. Habia incluso un pequefio lago con patos y peces. En

143



La estrategia barroca
en una lejana colonia

Para el movimiento contrarreformista, el “Nuevo Mundo” se presentaba como
un lugar ideal donde llevar a cabo este plan catélico de renovacion y de
(re)implantacién. Ya desde fines del siglo xv1, los territorios americanos se
hallaban lo suficientemente controlados como para permitir la expansion del
nuevo espiritu. La proliferacion de misiones, propia también de esta nueva
“cruzada” en Europa, se constituird en la via predilecta para penetrar con el
mensaje divino en lugares y poblaciones alejadas.

En las manifestaciones de la fe, el Barroco asumié en América una inten-
sidad especial, derivada de la exigencia de consolidar la religion en tierras de
incorporacién reciente. El dramatismo de su estética, ademas, permitia atraer
con mayor facilidad a las masas indigenas, impresionandolas por medio de
especticulos edificantes y de rituales procesionales donde se daba pabulo para
toda suerte de delirios colectivos. Una época de inseguridad donde el acento
estaba puesto en la purgacién de pecados y culpas, en el dolor como via de
contricién para recuperar el favor divino, evitar sus frecuentes castigos y vivir
bajo la ansiada proteccion de los cielos®'’.

En Chile, la llegada de la estética ritual barroca coincidird con un periodo
de apaciguamiento relativo del enfrentamiento bélico en el sur, con lo cual la
estrategia misional fue adquiriendo un implante progresivo. Los jesuitas, por
cierto, se convertirdn en los campeones de este proceso, monopolizando la
accion misionera del territorio mapuche hasta su expulsion, en 1767

Dificil es quedar indiferente frente al dinamismo y la audacia de la Com-
paiiia de Jesis, basada en una espiritualidad propia, pujante, militante. A po-
cos afos de iniciarse el concilio de Trento y en medio de las convulsiones
reformistas, Roma habia encontrado en ella una herramienta acorde a los nue-
vos tiempos que corrian. Esta orden propuso como meta de su accién, precisa-
mente, la reforma y renovacion interna de la Iglesia. Las principales vias
escogidas para alcanzar este fin comprendian la instruccién -de los fieles, asi
como de los propios sacerdotes-, la revalorizacion enérgica de la practica de
los sacramentos y la predicacién del mensaje divino en todos los niveles,
especialmente a través de misiones en los “nuevos mundos”.

Organizados como un cuerpo centralizado, con un “General” a la cabeza
y unidades provinciales semiindependientes, la Compaiiia se estructuré rapi-

los drboles revoloteaban una serie de aves atadas con hilos para que no pudiesen escapar. El
cuadro lo completaban algunos animales salvajes: tres jabalies sujetos con cadenas y un leén
imitado en carton. En la parte mas alia de este “escenano” se producia un combate alegérico
entre una persona armada de flechas v la figura de un dragon que representaba la “impiedad”.
La lucha terminaba con la muerte de este iiltimo y la proclamacion del triunfo de la verdadera
religion: Bonet, “La fiesta barraca...”, gp. ait., pp. 62-64.

31 Cf, Jean Delumeau, Rassurer et protéger. Le sentiment de sécurité dans I'Occident d'auirefois.
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damente como un poder autosuficiente. Su cardcter distintivo era dado por la
obediencia absoluta a su jerarquia, la disciplina interna, su estricto sistema de
reclutamiento y de formacion y, en fin, la designacion de los superiores direc-
tamente del General en Roma. Por otra parte, nada se hacia entre ellos sin una
planificacion previa.

Sobre esta base organizativa y espiritual, los jesuitas adoptaron el Barroco
como su lenguaje estético oficial. Sacerdotes militantes y arte persuasivo se
transformaron, asi, en la combinacién ideal para irradiar a todo el planeta la
religiosidad contrarreformista. Todos los medios de propaganda y de influen-
cia, desde el piilpito y el confesionario hasta la imprenta, la ensefianza escolar
y las relaciones estrechas con la elite social y politica fueron ocupados protago-
nicamente por estos “soldados”. Una estrategia proyectada desde sus iglesias
recargadas de dorado, de ornamento y de movimiento interior, a través de sus
velutas de yeso retorcidas. En el espacio piblico, ello se expresaba a través de
las solemnes y llamativas manifestaciones externas que acompafiaban sus ce-
lebraciones sacramentales, las que se planteaban como verdaderos paradigmas
de la estrategia persuasiva, de la manipulacién visual y de la religiosidad
dramaética®".

Luego de su instalacién en Chile, en 1593, sus ostentosas fiestas y proce-
siones, revestidas con muisica y fuegos de artificio, daran la pauta para la
devocidn colectiva de la época®. Ello, bien entendido, en un marco urbano
como Santiago, donde el espacio y la estructura social se prestaban mis o
menos para una accién de este nivel. En el contexto indigena del sur, que fue
donde la orden concentré6 mayormente su atencién, esta manipulacién ritual
debia funcionar necesariamente de una forma diferente®”.

En el ambito urbano, que es, por cierto, el que aqui nos preocupa, durante
el siglo XviI Santiago va concretando a escala regional las lineas directrices del
nuevo espiritu, pese a su lejania de los principales centros coloniales del con-
tinente. La devocion se estructur6, por cierto, sobre la base del clasico calen-
dario litirgico oficial, donde los puntos culminantes estaban dados por las
fiestas de Semana Santa y del Corpus Christi. En ellas se expresaba claramente

3 CI. Luce Giard y Louis de Vaucelles (dirs.), Les jésuites @ l'dge barogue (1540-1640).

¥ Barros Arana, Historia..., op. cil., tomo v, pp. 246-248 y 287,

#1% Cf. Rolf Foerster, “La conquista bautismal de los mapuches de la Araucania”. En el
contexto bélico del sur, la interrelacion simbélica entre cristianismo y guerra se conjugé en
una forma ideal bajo el espiritu militante de esta orden. La empresa evangelizadora, concebida
a su vez como empresa “militar”, aparece explicitamente en las palabras del jesuita Miguel de
Olivares; refiriéndose a los religiosos que salian de la casa de formacién misionera de Bucalemu,
sefiala que “eran ya soldados armados de todas las armas ofensivas y defensivas, para salir a
pelear en campana™: HMistoria militar, civil y sagrada del reino de Chile |ca. 1767], C.H.Ch., tomo
1v. Véase también Jorge Pinto, “Frontera, misiones y misioneros en Chile. La Araucania,
1600-1900", en Jorge Pinto (et al), Misioneros en la Araucania, 7600-1900; Boccara, “El poder
creador...”, passim.
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La procesion del Corpus Domini en el Cuzco (ca. 1680).
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el valor puesto en las procesiones piiblicas como vehiculos de ligazén social a
la Iglesia y al sistema de poder en general.

Toda la semana previa al Corpus estaba llena de misas solicitadas y finan-
ciadas por los distintos actores politicos de Santiago. Para el dia central de la
celebracion, ademas, se incluian en la gran procesién todos los estamentos
socio-profesionales y el abanico étnico, convirtiéndose en una verdadera fiesta
colectiva: una mezcla aparentemente contradictoria de las dimensiones sagra-
da y profana. El Cabildo era quien disponia la participacién de los gremios de
artesanos de la capital. Estos se incorporaban con sus propias jerarquias inter-
nas y con algunas invenciones mecénicas producidas por sus respectivas pro-
fesiones. Entre ellas, las mds comunes eran los carros alegoricos, diferenciados
por algunos signos que identificaban al gremio, y los tradicionales “cabezu-
dos” y “gigantes”, segun la tradicién del Corpus de Sevilla®*. Sobre esos ca-
rros, a veces se interpretaban pequefias piezas teatrales que enfatizaban el
misterio que se celebraba. A su lado desfilaban las imagenes sagradas de los
patronos de sus respectivas cofradias.

La procesién, por su parte, y conforme al espiritu de la liturgia contrarre-
formista, estaba estructurada como una gran herramienta de sugestion visual a
fin de revalorizar —de valorizar, en el caso de las colonias americanas- el papel
tradicional de los rituales catélicos como soportes de misterios y dogmas; en
este caso, el de la transubstanciacion, tan criticado por los protestantes. La
custodia, con sus rayos dorados que encerraban el “cuerpo de Cristo” y en las
manos de los intermediarios oficiales entre el cielo y la tierra, guiaba un
movimiento humano que se desplazaba por la ciudad, abarcando las principa-
les arterias de la vida urbana. En ellas, diferentes altares y adornos marcaban
detenciones rituales donde las distintas 6rdenes regulares y cofradias hacian
su aporte especifico a la procesion. La liturgia era coronada a veces por expre-
siones profanas de jibilo: salvas disparadas por las milicias, fuegos artificiales,
corridas de toros, etcétera.

La Semana Sanla, por su parte, se convirtié en otro escenario anual ideal
para dar libre expresion a la estética militante y omnipresente de la religiosi-
dad colonial. A diferencia de la explosi6n de alegria del Corpus, en este caso la
dramatizacion jugaba esencialmente con los sentimientos de tristeza y culpa-
bilizacién. Desde el martes hasta el sabado santo, el dolor v la ansiedad colec-
tiva por purgar los pecados y congraciarse con la divinidad lograban copar la
vida de la ciudad. El dolor fisico y extrovertido formaba aqui un complemen-

3 Vicente Lleo Canal, Arte y espectaculo. La fiesta del Corpus Christi en Sevilla en lns siglos xv
y xvti. Para una comparacion con Marseille y Aix-en-Provence, cf. Vovelle, Les métamorphoses...,
op. cil, pp. 69-71. Véasc también la reciente recopilacion hecha por Antoinette Molinié (dir.),
Le corps de Dhen en fetes, con estudios comparativos. Sobre el Corpus en América colonial, véase
una vision general —si bien superficial- en Angel Lopez Cantos, Juegos, fiestas y diversiones en la
America espanola, pp. 82-92. Un aporte monogrifico interesante lo entrega Linda A. Curcio-
Nagy, “Giants and Gypsies: Corpus Christi in Colonial Mexico City".
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to esencial, a través de las procesiones de flagelantes y penitentes. El caracter
procesional y publico de la estrategia barroca lograba su mds clara fisonomia
y las celebraciones se volcaban completamente a la calle en una expresion
externa y colectiva que llegaba a transformarse en un verdadero delirio gene-
ralizado. En efecto -segiin William Christian- estas procesiones desplegaban
una disciplina ascética y piiblica y, al mismo tiempo, una especie de “teatro
sagrado”, ligado a la Pasion de Cristo®”.

La expresion dramatica perfilaba claramente el espiritu impresionista y la
intensidad de la devoci6n de la época, que llegaba a fuertes extremos. Una de
las claves de la manipulacién de contradicciones con la que jugaba el Barroco
era, justamente, el enfrentamiento tensional entre dolor y alegria. La Semana
Santa, en ese sentido, ejemplificaba una forma de ordenar la practica religiosa:
la evolucién desde la contricién y el sufrimiento merecido hacia la alegria
desmesurada por la resurreccion, en el domingo de Pascua. Todo ello en un
sentido espectacular y colectivo, donde la tension provocada llegaba a su limi-
te en el momento en que se permitia su liberacién “descontrolada” en el ulti-
mo dia¥t.

La canalizacion corporativa
de la practica religiosa

La piedad barroca colectiva no se expresaba solamente a partir de una estética
especial y de un orden litirgico predeterminado oficialmente. En su preferen-
cia por la prdctica procesional, ella se estructuraba bajo un esquema corporativo.
Segin la tradicién medieval subyacente, la coherencia de esa practica estaba
dada, en principio, por los diferentes gremios de artesanos, comerciantes y
artistas; su expresion religiosa la otorgaban sus correspondientes cofradias®”.

El esquema de estas asociaciones devocionales, eso si, se ampliaba mas
alld de los reducidos términos laborales. Las distintas 6rdenes —que controla-
ban desde sus templos la religiosidad de los barrios santiaguinos— crearon sus

313 Christian, op. at., p. 229.

315 Fn Lima, la Semana Santa se clausuraba con loas, entremeses, cohetes, trompetas,
cajas, danzas y “desordenes del pucblo hasta el amanecer”: Estenssoro, “Modernismo, estéti-
ca...”, op. cil., passim.

37 En Espaifia, a mediados del siglo xvi, se contaban alrededor de veinte mil cofradias.
Entre ellas se diferenciaban las integradas por mercaderes y artesanos, las campuestas por
profesionales liberales (médicos, abogados,...) y aguellas que tenian una base regional, de
caracter rural. Al igual que los gremios, ellas cumplian un fin caritativo hacia sus miembros.
Su disposicién respondia a cierta jerarquia que dependia de la categoria social de sus integran
tes y de los poderes de la advocacion patronal a la cual se orientaba su culto. De ahi las
competencias de astentacion que se producian entre ellas cuando habian procesiones genera
les: Marcellin Defourneaux, Lz zida cotidiana en la Espaia del Siglo de Oro, pp. 111-122. Para
América, véase el trabajo de Clara Garcia Aylvardo, “A world of Images: Cult, Ritual and
Society in Colonial Mexico City”, pp. 7793,
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propias cofradias, a fin de integrar en este sistema a la mayoria de la poblacién
que no pertenecia a un gremio de artesanos. Todos los habitantes de la ciudad,
desde la elite hacia abajo, tenian un lugar definido en alguna cofradia reserva-
da a su estrato. De esta forma, la Iglesia abarcaba a todos los grupos sociales,
canalizando la religiosidad colectiva en forma diferenciada. El orden y las
jerarquias se mantenian en su objetividad cotidiana y en la subjetividad de las
formas y estructuras festivas, dando al mismo tiempo la sensacion de unién
social y espiritual®®.

En este sentido, el esquema de cofradias implantado en América tuvo que
comprender, ademas de los criterios profesionales y sociales, el criterio étni-
co. El universo festivo se impregnaba, asi, del mestizaje biolégico y cultural
que alimentaba a la sociedad colonial. Los indigenas, sobre todo, pero tam-
bién los africanos y las “castas”, debian ser incorporados de alguna forma al
sistema de signos y de practicas impuestos al conjunto de la sociedad, si bien
en los rangos inferiores que les estaban reservados. La religiosidad colonial,
en este caso, se presto facilmente para canalizar esta necesidad, pues el organi-
grama de cofradias era lo suficientemente flexible como para incorporar nue-
vos criterios de seleccion. A través de estas organizaciones se orientara institucio-
nalmente el adoctrinamiento y la preparacion para la actuacién devocional de
estos grupos en el calendario litirgico. Alonso de Ovalle nos informa, asi, de
la participacion publica del conjunto de las organizaciones corporativo-iden-
titarias para la fiesta de Corpus Christz.

“Concurren a ésta todas las religiones y cofradias con la solemnidad
que se usa en otras partes, y todos los oficios mecanicos con sus estandar-
tes y pendones, de manera que viene a coger muy grande trecho. Después
de la procesion de la catedral se siguen las de las religiones y monasterios
de monjas, con que vienen a durar todas més de un mes, procurando cada
cual que salga mejor la suya, con mayor ostentacién de cera y adorno de
andas y altares, los cuales suelen hacerlos muy ricos y vistosos, de curio-
sas tramoyas y artificios. A todas estas procesiones acuden los indios de la
comarca que estdn en las chacras (que son como aldeas, a una y dos leguas
de la ciudad) y trae cada parcialidad su pendén, para el cual eligen algu-
nos dias antes el alférez, y éste tiene obligacién de hacer fiesta el dia de la
procesion a los demas de su ahillo™".

Franciscanos, mercedarios, agustinos, dominicos y jesuitas competian per-
manentemente por acentuar el dramatisma y la originalidad en la participa-
ci6n de las cofradias que dependian de ellos. En este sentido, siempre destaca-

% José Jaime Garcia Bernal, “Vinculo social y vinculo espintual: la fiesta piblica en la
Espana Moderna”.
9 Qvalle, ap. cit., C.H.Ch., vol. xit, lib. v, pp. 285-287
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ban, por el especticulo que brindaban, la cofradias de penitentes que reco-
rrian, azotindose y gimiendo, las principales calles de la ciudad en lanoche de
Jueves Santo. En estas procesiones “de sangre”, tres grupos sociales distintos
recordaban piblicamente el extremo doloroso de la muerte de Cristo: los
vecinos y miembros de la elite, que salian desde la capilla de la Veracruz, del
convento mercedario; un grupo numeroso de indigenas, que se organizaba en
el convento de San Francisco; y otro menor, de “negros”, que partia desde la
iglesia de los dominicos.

Estas formas devocionales no se limitaban, en todo caso, a la Semana
Santa. De hecho, a escala menor, las formas tensionales e integrativas de esa
festividad se repetian en buena parte del afio. En los conventos y monasterios
se organizaban, asi, liturgias similares para celebrar a “sus” santos, a advo-
caciones y virgenes ligadas especificamente a cada orden y a los patronos de
sus cofradias. Estas ceremonias se sumaban, asi, a las propiamente diocesanas
del calendario litirgico anual®’,

Las procesiones piblicas reforzaban en la préctica, por medio de la expe-
riencia visual y corporal, los avances del adoctrinamiento. Debido a este rol
de “prueba de fe” asignado a la procesién penitencial, y no sélo por ser mas
numerosos, es que, por ejemplo, los indigenas, “negros” y “castas” de Santia-
go, organizados en sus respectivas cofradias, llevaban a cabo la mayor parte
de las procesiones que se desarrollaban para Semana Santa®'. Debido a este
rol, también, la Iglesia en América, asi como en la propia Espaiia, participaba
plenamente de todos los “excesos” del Barroco. A propésito de los indigenas
y de su participacion en Corpus Christi, por ejemplo, Ovalle sefiala que reco-
rrian las calles inundando el espacio piblico con su danza y su miisica, inser-
tos en la gran procesion general que comprendia a todo el universo sociocultural
de la ciudad: “Es tan grande el nimero de esta gente y tal el ruido que hacen
con sus flautas y con la voceria de su canto, que es menester echarlos todos
por delante, para que se pueda lograr la musica de los eclesiasticos y cantores
y podernos entender con el gobierno de la procesion ™,

30 Vicufia Mackenna, Historia de Santiago..., op. cil, tomo t, pp. 353-354.

#! En total, a lo largo de la Semana se realizaban catorce procesiones. Una descripcion
general de cllas se encuentra en Villalobos, Historia del puebio..., op. cil., tomo 111, pp. 136-137.
Una descripcion de época en Ovalle, op. ait.,, C.H.Ch., vol. xn, lib. v, pp. 289-291, donde se
detallan las cofradias que participaban en esa ocasion: por los jesuitas, una cofradia de “ne-
gros” y una de indigenas; por la orden de los dominicos, una cofradia de “negros”, una de
espaficles (llamada “de la Piedad”) y otra conformada exclusivamente por “nobles” y enco-
menderos; por la orden de los agustinos, una cofradia de mulatos; por la orden de los
mercedarios, una de indigenas, otra de artesanos espafioles —una de las mas ricas, por cierto-
y otra conformada por vecinos y “caballeros” (llamada “de la Vera Cruz”); por ultimo, la orden
franciscana se hacia presente con una cofradia de indigenas y otra de espanoles (llamada “de la
Soledad”); esta iiltima era la mas antigua y de mayor reputacion en Santiago.

“ Ovalle, op. cit,, C.H.Ch., vol. xu, lib. v, pp. 285-286. CI. Berta Ares Queija, “La danza
de los indios: un camino para la evangelizacion del virreinato del Peri”; Juan Carlos Estenssora,
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Dicha aceptacion se daba pese a que la cipula eclesidstica no siempre
estaba de acuerdo con la direccién que tomaban esas expresiones. Estas eran
observadas muchas veces como ligadas a una religiosidad popular supersticio-
sa y milagrera.

En todo caso, la permisividad respecto a ciertas formas heterodoxas era
parte de las incongruencias con las que jugaba conscientemente el sistema. La
tactica barroca de captacion cultural permitia esas manifestaciones “auténti-
cas” justamente para lograr una mejor llegada a dichos sectores. El objetivo
era que éstos fueran haciendo propios el mensaje y la practica de una misma
religion exhuberante, mas alla de las diferencias engendradas por sus
especificidades culturales. Una estrategia de dominacién persuasiva que se
explicaba muy bien dentro de una “doctrina de la acomodacién”, sefialada por
Peter Burke para la Europa de la época’®. Al mismo tiempo, dicha permisivi-
dad daba la impresion de un respeto por la alteridad subcultural de los dife-
rentes componentes étnicos.

En este mismo sentido, las cofradias, al igual que los gremios —en un
plano diferente— permitian recrear ciertos lazos identitarios entre los sectores
no hispanocriollos, Una “identidad”, sin embargo, construida entre sujetos
agrupados conforme a un estereotipo sociorracial generalizador impuesto des-
de arriba, que no respondia necesariamente a la diversidad de la sociedad de
Santiago colonial. De ahi que dicha identidad fuese mas bien artificial y, por
lo mismo, fragil y de facil manipulacion por parte del sistema que la habia
creado®. Una identidad que, ademas, era reconstruida de acuerdo con los
parametros externos dictados por la practica religiosa catélica. Debemos re-
cordar aqui la estrategia colonial que analizamos en la primera parte de este
trabajo y que estaba en la base de este proceso, es decir, la superposicién de
todas estas instituciones corporativo-identitarias, de lo cual podemos ver un
ejemplo de manipulacion simbdlica cuando los indigenas participaban en las
procesiones del Corpusengalanados con sus ornamentos y trajes “distintivos”,
pero portando estandartes que identificaban “oficialmente” cada “parcialidad”...

Misica y sociedad coloniales. Lima, 1680-1830; del mismo autor, “Los bailes de los indios y el
proyecto colonial”; Pilar Gonzalbo Aizpuru, “Las fiestas novohispanas: especticulos y ejem-
plo™.

%1 Esta tictica contrarreformista permitia integrar fiestas y hibitos arraigados en la cultura
“popular”, dandoles un espiritu y una fisonomia que, en el largo plazo, debia transformarlos en
elementos de una cultura cristiana. Asi, por ejemplo, la fiesta “pagana” del solsticio de invierno
se habria convertido en la Navidad y la del solsticio de verano en la conmemoracién del
nacimiento de san Juan Bautsta: Burke, La cultura pogular..., opi. cit, pp. 324-325. Sobre el tema,
desde la perspectiva de la “aculwracion” en un proceso de control social, véase el prefacio ala
segunda edicién del libro de Muchembled, Culture populaire..., op. cit., (ed. de 1991). También,
Karl von Greyerz (ed.], Religwon and Society in Early Modern Eurape, 1500-1800.

32+ Cf. Paul Charney, “A Sense of Belonging: Colomal Indian Colradias and Ethnicity in
the Valley of Lima, Peru”.
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pendones que, como artefactos, también eran utilizados como signos de iden-
tificacion de las cofradias y de los gremios de artesanos.

Aqui encontramos algunas de las claves para entender el éxito de esta
estrategia de control social, desarrollada en medio de una aparente contradic-
cién: por un lado, se observaba una sectorizacion étnico-social de la devocion
colectiva y se conservaban ciertas formas culturales “propias” en la estética de
la expresion festiva procesional de cada grupo. Al mismo tiempo, sin embar-
go, estos grupos se expresaban desde el interior del molde occidental de una
cofradia, bajo el control de una orden religiosa. La alteridad de las apariencias
se veia sumida en un engranaje dominante y generalizador, orientado por una
institucién comiin, un mismo conjunto de dogmas.... una misma divinidad.
Habia ademas un vinculo que unia simbdlicamente a estas agrupaciones de
indigenas, “negros”, “castas”, hispanocriollos pobres y ricos, etc.: el hecho de
que una misma orden religiosa organizara a cofradias de origenes sociales y
étnicos diferentes. Era ella la que les imprimia los parametros comunes y los
limites a la religiosidad “espontanea”.

En la perspectiva anterior podemos agregar lo sefialado para el Pera por
Juan Carlos Estenssoro, en el sentido de que a lo largo del siglo xvn la practica
cooptativa va dejando de lado el uso de la “alteridad”, desplazada por un
proceso de “cristianizacion” excluyente de los bailes y cantos religiosos de
indigenas, “negros” y “castas”. La nueva formula del proyecto colonial tende-
ria ala produccion artistica ad hoc “paraindios”, “para negros” y “para castas”,
elaborada por los grupos hispanocriollos concernientes y sobre la base de la
asimilaci6én de elementos culturales espafoles (contenidos, formas, instrumen
tos musicales, técnicas, etc.)®.

Nuestra hipétesis, por lo tanto, sugiere que, en Santiago, esta operacion de
“acomodacion” habria cumplido exitosamente su cometido. A diferencia de
otras regiones americanas, la transculturacion y confusién de identidades de
los grupos no hispanocriollos, asi como la especial densidad eclesidstica en el
espacio urbano de la capital chilena, habrian permitido a la Iglesia lograr un
nivel importante de control sobre el conjunto de la sociedad urbana®®,

Las cofradias jesuttas

En el caso de la Compafiia de Jesis, este sisterna alcanzé su maxima realiza-
cién. La organizacion interna de este “ejército” permitia trabajar al mismo
tiempo con distintas realidades y en distintos escenarios. Su mayor espiritu de

i Estenssoro, “Los bailes...”, op. ct., p. 378 y ss.

2% En este punto, diferimos de la opinion dada por Jorge Pinto en su articulo “Domina
cion y rebeldia. El cristianismo doliente y el cristianismo festivo en Chile”. La maquinaria
cultural del sistema colonizador en Chile nunca permitio que se vieran expresiones antisistémicas
como, por ejemplo, el carnaval europeo previo a la Cuaresma, con sus excesos sensuales y sus
expresiones de inversion social y rebeldia subliminada.
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“acomodacion” le daba la flexibilidad necesaria para ampliar el espacio de
participacion mas alla de donde llegaban las otras 6rdenes. Bajo esta perspec-
tiva, la Compaiiia se habia transformado en la organizacion ideal para difun-
dir la devocién barroca por todos los intersticios de la sociedad.

De la misma manera, esta orden integraba y lograba manipular en forma
mas eficiente las especificidades socioculturales de los diferentes integrantes
de sus cofradias. La de los indigenas, por ejemplo —la mds antigua entre las
que agrupaban a este sector étnico en la capital- se distinguia por el hecho de
que el adoctrinamiento se llevaba a cabo a través de sermones, catecismos y
oraciones hechas en su propio idioma. La estrategia jesuita era, en este sentido,
mas directa. Ello, pese a que los indigenas de los alrededores de la ciudad
mantenian un contacto estrecho con los hispanocriollos y, por lo mismo, po-
dian eventualmente entender el castellano. De hecho, ésta era la realidad es-
grimida por las otras érdenes para predicar siempre en la lengua europea.
Para los jesuitas, sin embargo, “el uso del idioma nativo excita mas facilmente
las simpatias del auditorio, las cuales disponen el corazon a aceptar la doctrina
que se les predica, y ain el entendimiento a comprenderla™?.

Siendo aquel un tiempo donde predominaba la liturgia hecha de sugestio-
nes masivas, la cofradia indigena de los jesuitas también volcaba su aporte al
calendario festivo. En sus procesiones para Semana Santa, justamente, se mez-
claba la cultura “ancestral” con un concierto de guiones e imagenes catélicas
de origen ortodoxo.

No menos lucidas y provocadoras eran las procesiones llevadas a cabo por
la cofradia de “negros” esclavos, pese a su notable inferioridad numeérica en
relacién con la anterior. Por cierto que no era una originalidad jesuita organi-
zar una cofradia especifica de este grupo, ya que también la tenian los domini-
cos. Lo que si destacaba en su practica devocional era el gran despliegue de
escenificacién dramatica. Para el dia de Epifania, por ejemplo, estos morenas
sacaban un total de trece andas con diversos grupos de estatuas relativas al
nacimiento de Jesus. Ellas circulaban por la ciudad en medio de la miisica,
danzas e indumentarias africanas “tradicionales”. La calle se veia transportada
de la cotidianeidad habitual hacia una algazara estrepitosa y colorida. A lo
largo del recorrido no faltaban representaciones de combates simbélicos y
gestos de sumision de los participantes a otra imagen del nifio Jesus que des-
cansaba en su pesebre. El dia terminaba con una serie de arengas y alegorias
teatrales preparadas por los religiosos jesuitas y ejecutadas ante un numeroso
concurso de espectadores®®,

Pero los jesuitas no sélo proyectaban estas practicas sobre los grupos no
europeos de la sociedad colonial, sino también -quiza primordialmente- so-
bre los sectores hispanocriollos. Sus relaciones con la elite politica y con los

37 Enrich, @p. cit., tomo 1, p. 21
325 0p. at., pp. 442-443 y 567,
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grupos de poder en general, formaban parte de la vida colonial y remontaban
hasta el confesor personal del monarca hispano. No era extrafio, por lo tanto,
que, al igual que mercedarios, dominicos y franciscanos, los jesuitas reserva-
ran una de sus cofradias mas importantes para canalizar corporativamente la
devocién de los grupos altos. Por lo demas, a lo largo del calendario litirgico
o en determinadas fiestas extraordinarias, esta cofradia de los “caballeros”,
adscrita al colegio que tenia la Compafiia en Santiago, participaba activamen-
te en la dramatizacion religiosa que inundaba el espacio publico.

El papel pedagdgico
de las imagenes

Esta practica, vertida al espacio piblico, tenia una clave de gran alcance alec-
cionador a nivel de las mentalidades colectivas: el gran nimero de imagenes
de santos, de cristos y de virgenes que inundaba todos los lugares y momentos
de la vida colectiva -y privada—-. Un culto a la representacion iconografica
heredero de la devocion medieval y, al mismo tiempo, reivindicado por el
catolicismo en oposicién a la iconoclasia protestante. Una “necesidad fisica de
la imagen” —en palabras de Pierre Chaunu- que habia caracterizado a la pie-
dad popular espafiola previa al Barroco y que ahora era reforzado y transmiti-
do al “Nuevo Mundo™*.

En general, los diferentes santos cumplian roles intermediarios especifi-
cos en la vida de la comunidad, especializindose en distintos tipos de calami-
dades. También estaban presentes, dependiendo de sus “especialidades”, en los
distintos estadios de la vida de los individuos. Esta diferenciacion se asociaba,
por otra parte, a la red de cofradias, conventos e iglesias que animaban la
religiosidad de Santiago, permitiendo la identificacién de cada grupo con “su”
propio santo o virgen. En las grandes procesiones, por lo tanto, la conjuncién
litirgica de estas imagenes y, tras ellas, los distintos estratos socioculturales a
los que apatronaban y protegian, configuraba una parte fundamental del re-
fuerzo simbélico permanente de las ligaduras del sistema. La imagen maternal
de Maria, por su lado, también con sus distintas advocaciones, otorgaba un
halo protector decisivo al lado del resto de proyecciones paternas: Dios, Jesu-
cristo, los santos y martires,...

Dichas imagenes, materializadas en figuras de madera, se constituian en
los soportes fisicos fundamentales de la religiosidad procesional de la época.
Ellas encabezaban e inspiraban a las masas, canalizando sus emociones y sir-
viendo de referencia para la devocién personal.

La cofradia de indigenas que dependia de la Compaiiia, por ejemplo,
participaba en la procesion de Corpus detras de una serie de imagenes trans-

% Chaunu, L'Espagne..., op. cit., tomo 11, p. 594. Cf. Serge Gruzinski, La guerra de las
imdgenes. De Cristdbal Colin a “Blade Runner” (1452-2019).
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portadas en andas. Destacaba entre ellas la figura del nifio Jesis vestido “a su
usanza” y que en palabras del cura Ovalle causaba “gran ternura y devo-
cion™¥,

El mayor logro se alcanzaba, sin embargo, al otorgar movimiento artifi-
cial y expresividad teatral a las figuras. El impacto emocional, entonces, era
pleno, y la fugacidad del momento parecia haber detenido al tiempo: las ima-
genes se movian, lloraban y argumentaban en silencio, movidas por ocultos
resortes artificiales que se encontraban bajo las andas.

Alonso de Ovalle describi6, con la emocién propia de un protagonista,
los distintos espectaculos de estatuas articuladas previsios para la Semana San-
ta en Santiago. La imagen de la Verénica hincandose y limpiando el sudor de
Cristo, y luego mostrando su imagen estampada en el pafio, era algo que
conmovia. Lo mismo provocaba la escena del crucificado despidiéndose de su
madre, “que suele causar gran emoci6n y lagrimas por la propiedad y perfec-
cién con que se representa”*®,

Para Epifania, las estatuas que iban en las andas transportadas por la cofra-
dia de “negros” también efectuaban movimientos gracias a mecanismos ocul-
tos. Entre ellas, habia una nube que venia al encuentro de la Virgen y que se
abria de improviso, dejando ver, ante los ojos espectantes y alucinados del
publico, una multitud de dngeles portando los simbolos de la pasion. El nifio
Jesis, sentado en las rodillas de su madre, se acercaba a ellos y Maria lo
contemplaba haciendo un ademén con sus manos y su cabeza. Cabe destacar
que las figuras eran de tamafio natural, decoradas y vestidas con gran vistosi-
dad, como correspondia a la estética barroca®™.

Miguel Luis Amunategui, por su parte, estudiando las primeras represen-
taciones dramaticas llevadas a cabo en Chile, recalca el gusto permanente que
reinaba en las procesiones de la época por representar lo mas real y vivamente
posible los pasos o misterios que se trataba de celebrar: “Asi era comiin ver,
en el curso de la Cuaresma y Semana Santa, llorar a las imagenes de los
santos, agonizar a la de Cristo y descender del cielo los dangeles a sostener a
Maria desfallecida por la fuerza de su dolor™*,

Se trataba, obviamente, de imégenes simples, fruto del arte ristico propio
de una colonia marginal del imperio espafiol. Sus disefios y sus movimientos

0 Qwalle, op. cil., CH.Ch,, vol. x, lib. v, p. 291.

L 0p. at., pp- 289-290. Isabel Cruz recalca que la obra de este jesuita no solo revela la
importancia temprana en Chile de la escenografia y el especticulo religioso, sino que refleja
también el papel fundamental que cumplian las imdgenes de devocion -en particular las
esculpidas- como protectoras de los fieles y “verdaderas” representaciones de “lo santo™: Arte
¥ sociedad en Chile, 1550-1650.

2 Enrich, op. ail., tomo 1, passim.

3 Miguel Luis Amunategui, Las firimeras refiresentaciones dramdticas en Chile, p. 20. En 1671, a
raiz de las fiestas que se llevaron a cabo en México por la beatificacion de Rosa de Lima, un
cronista se referia a las imagenes que tomaron parte en las procesiones como seres vivos y no como
estatuas inertes: Elisa Vargas Lugo, “Las fiestas de la beatificacién de Rosa de Lima”, p. 101
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no tenian comparaciéon con los niveles que alcanzaban en los ostentosos cen-
tros virreinales americanos o en ciudades de tradicional importancia religiosa,
como Cuzco. Sin embargo, en el contexto de la época, lo natural y lo sobrena-
tural mantenian su peso mayoritario por sobre la voluntad.

La precariedad que esta visién colectiva aportaba a la condicién humana
era vivida en el seno de esta devocién de imigenes con las ambigiiedades
propias a la confusién mental entre representacién y realidad. De ahi que
cualquier creacién artificial de este tipo lograba el objetivo que se buscaba y a
nadie dejaba indiferente. De esta forma, un minimo de dramatizacién estética
y un contexto de culpabilizacién aplastante podian conducir la percepcion de
estas imagenes hacia la empatia colectiva tan cara al Barroco, como lo apunta
David Freedberg*.

En consecuencia, estas imagenes podian ser facilmente ligadas a estrate-
gias de desestabilizacion emocional caracteristicas, por ejemplo, de la Semana
Santa. De igual manera, ellas encabezaban las principales procesiones
expiatorias, como nos informa el viajero francés Amédée Frézier, testigo de
un Jueves Santo en Valparaiso, hacia 1712:

“En la tarde del mismo dia, después de un sermon sobre los dolores de
Maria, se efectué la ceremonia del descendimiento de la cruz con un cru-
cifijo hecko a propésito del mismo modo como se podria descender a un hombre. A
medida que se quitaban los clavos, la corona y los otros instrumentos de
la Pasion, el didcono se los pasaba a una Virgen vestida de negro que por
medio de resortes los tomaba en sus manos y los besaba uno detrds de otro.
Por fin, cuando hubo descendido de la cruz, se le colocé con los brazos
doblados y la cabeza derecha en un sepulcro magnifico, entre hermosos
pafios blancos gnarnecidos de encajes y bajo una rica colcha de damasco.
Este lecho-sepulcro estd decorado con una espléndida escultura dorada y
rodeada de bujias. En la mayor parte de las parroquias del Pert y de las
iglesias de la Merced se guardan estos lechos para esta solemnidad, que la
llaman el ‘Entierro de Cristo’. Estando asi, se le condujo por las calles al |
fulgor de las velas; varios penitentes que acompafiaban la procesién iban
cubiertos con un saco de tela abierto por la espalda y se disciplinaban de
modo que se veia correr la sangre por la parte descubierta [...].

Se dice que en Santiago se pagan consoladores para contener el celo
de esta especie de flajelantes que se azotan unos a otros, a cual mas y
mejor. Otros que no estaban dispuestos a despedazarse, acompariaban el
entierro cargados con un pesado trozo de madera sobre el cuello, a lo
largo del cual llevaban los brazos extendidos en cruz y amarrados con
fuerza, de modo que, no pudiendo corregir la desigualdad del peso que los

3 Freedberg, og. L., pp. 198-199. CI. también el articulo de Michael Oppitz, “Anthrapo-
logie visuelle™, pp. 741-742.
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arrastraba, ya a derecha, ya a izquierda, los demas veianse obligados a
sostenerlos de cuando en cuando y arreglar el contrapeso; la mayor parte
eran mujeres y, como la procesion duraba bastante, a pesar del auxilio, se
rendian bajo el peso y habia necesidad de desatarlas™*

La busqueda de realismo y de drama inspir6 en los artistas, artesanos y
escenografos la produccion del efecto visual sorprendente y alucinador: esta-
tuas articuladas, con cabelleras humanas, ojos y lagrimas de cristal, lenguas de
cuero, dientes, pestafias, ufias, rodeadas de cilicios y de toda suerte de instru-
mental de dolor y de penitencia®®.

Es en estas formas que adquiria la practica religiosa donde observamos la
aplicacion exitosa de la liturgia hecha especticulo devocional, las representa-
ciones plasticas al servicio “de una religion sensible, dolorosa, tragica y encar-
nada, en lo esencial, al servicio de la fe™¥. Una estrategia destinada a atrapar
la conciencia de los individuos, suspender las voluntades y crear el ambiente
propicio para la transmisién de la doctrina a través de la pedagogia de la
imagen. Una manipulacion subliminal a través de simbolos y escenarios deli-
rantes, que maravillaban y atraian los sentidos en forma totalizante. Una vo-
luntad orientada a crear una ilusién persuasiva que, por el impacto sicolégico
causado, se mantuviese maés alld de la duracion efimera del espectaculo edifi-
cante. En fin, un dcspliegue de lo que se podria calificar como uno de los
medios de comunicacién de masas de la época... al lado del piilpito.

Un ejemplo claro y rico de dicho impacto lo tenemos en la monja Ursula
Suérez (1666-1749). Religiosa de claustro y miembro de la elite santiaguina,
sus recuerdos de infancia nos muestran las implicancias sicolégicas que podia
producir la dramatizacion religiosa de la época y las ramificaciones de una
practica devocional predominante, que hoy podriamos definir como “popu-
lar”, en todos los sectores de la sociedad:

“También hacia mis penitencias [-recuerda esta religiosa-|: la Cuares-
ma tenia disciplinas, y andaba el patio de noche de rodillas; mas eran las

335 Frézier, op. cil,, ed. en castellano, pp. 113-114 (destacados nuestros).

& Cf, 1. Cruz, Arte y sociedad..., op. cit., p. 92. Esta autora atribuye lo patético de esta
dramatizacién a “la desenfrenada y en ocasiones morbosa [antasia popular”, descuidando el
hecho de que la mayor parte de estas figuras eran creadas bajo la supervigilancia de sacerdotes.
Eran ellos, por lo tanto, cnfrascados en el espiritu delirante de la devocion contemporénes,
quienes promovian, en primer rango, dicha “morbosidad”. En Lima, por ejemplo, en el afio
1599, para lograr que una representacion de la obra Historia alegdrica del anticrista y el juicio
finalimpactara aleccionadoramente a los espectadores, los jesuitas extrajeron desde un cemen:
terio osamentas y cadaveres completos de indigenas momificados, que colocaron sobre el
escenario. Si bien se trata de un caso limite, expresa muy bien la estrategia evangelizadara y la
provenenciza de dicha intencionalidad estética: José Juan Arrom, Histaria del teatro hispanoame-
ricano fépoca colonial), cit. por Viqueira, op. cit., pp. 104-105. Otro ejemplo, en este caso para
el continente europeo, se puede ver en Vovelle, Les métamorphoses..., op. cit., p. 74.

37 Chaunu, I'Espagne..., op. al., tomo 11, p. 577 y ss.
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penitencias como de nifia, porque no tenia disciplina, y asi de hojas de
maiz las hacia y otras de latigo, y convidaba a un primo hermano nombra-
do Clemente Tello, que éramos de una edad, que nos fuésemos a azotar; y
como en el patio no habia imagen a quien estar adorando, habia en un
rincén del patio un palo clavado y deciamos fuese el Sefior crucificado, y
delante de él nos estabamos azotando™*.

En otro pasaje de sus memorias podemos apreciar, también, la influencia
persuasiva de las procesiones, asi como el peso del sentimiento de pecadoy de
culpabilidad, tan sustancial en la época:

“Otranoche me sucedi6 que, andando la Via Sacra, en la dltima estacion,
que es cuando la cruz se enarbol6, mirando yo al Sefior con ternura y
compasion, y a su santisima Madre traspasada de dolor, no hallaba qué
hacer, viendo eran mis pecados motivo de que el Padre eterno ejecutase
en mirando también el corazdn de la purisima virgen partido de dolor, y
que la causa era yo. Con este pesar y compasion, unas veces hablaba con
la virgen, otras con el Sefior™®.

Dramatizaciones espectaculares:
el papel de los jesuitas

Los jesuitas, en este sentido, se convirtieron en unos verdaderos campeones de
la dramatizacién barroca, destacandose por llevar el plano litirgico a un alto
nivel de creacién, de estilo y de aplicacién tecnolégica. Para ello contaban
con un grupo humano unido no solamente por una mistica especial, sino tam-
bién por sus capacidades intelectuales. Fieles a los postulados estéticos de la
orden, ademads, la Iglesia -representada en cada templo- debia ser una “ima-
gen del cielo” que llegara al espectador a través de todos los sentidos.

La dramatizaci6n la realizaban en forma metédica y regular. Su despliegue
iba desde la construccion y decoracién de un templo hasta las mas engalanadas
y ostentosas procesiones, pasando por toda la serie de rituales que marcaban la
liturgia can6nica. Asi, un momento tan especial en el sacramento de la misa,
como era la prédica, se transformaba en uno de los mas utilizados para ensayar
su estética militante. Allf los jesuitas podian realizar una verdadera representa-
cién: mezclando las capacidades retoricas, el tono de la voz y la gesticulacion, y
ayuddndose de determinadas imagenes ilustrativas, podian llegar a controlar
totalmente al auditorio, suspenderlo en el éxtasis o ahogarlo en el dolor*’,

3% Ursula Suarez, Relacitn autobiogrdfica, p. 116.

35 0. cit., p. 170.

%" Sobre la teatralidad en el pilpito, cf. A. Dominguez Ortiz, “Iglesia institucional...”, 6p.
cl, p. 16. “En ocasiones -sefiala Peter Burke- los predicadores se veian obligados a dejar de



Desde los piilpitos, magnificos y recargados de decoracion, el sacerdote se
encontraba en medio de su “piblico”, en el lugar ideal para dar libre curso a
su histrionismo y cargar a la palabra divina de la fuerza persuasiva que la
época demandaba. En Europa, eran famosos los sermones llevados a cabo por
los jesuitas en sus misiones rurales. Alli utlizaban toda suerte de relaciones
imaginarias, metaforas impresionantes relativas al infierno y al castigo divino,
y objetos materiales que simbolizaban las sensaciones que se querian provo-
car. El temor y la angustia, la ansiedad y el arrepentimiento, en fin, todo tipo
de sentimientos podian ser evocados salvo los que tuvieran que ver con la
tranquilidad y la estabilidad de los espiritus.

A escala regional, la misma situacion se repetia en todos los lugares don-
de arribaban®"'. En Santiago, la crénica de Alonso de Ovalle recuerda el fervor
con que predico un sacerdote durante las fiestas de 1620, ordenadas por Felipe
II1 para apoyar la determinacion papal sobre la concepcién inmaculada de
Maria, y que derivé en una inesperada, entusiasta y bulliciosa procesién por
las calles de la ciudad?®*.

No nos debe extrafiar, entonces, que fueran justamente estos “soldados”
los que introdujeran las primeras representaciones teatrales en el reino de
Chile. Como hemos insistido, la dramatizacién de la doctrina en la practica

hablar durante casi un cuarto de hara, debido a los lamentos y suspiros del pablico™: La cultura
popular..., op. cit., p. 327,

' En Meéxico, apunta Serge Gruzinski, los jesuitas organizaban su prédica en torno a
visiones que habian tenido los propios indigenas, “recurriendo a una dramatizaciéon delibera-
da con trazas de psicodrama colective, que arrastraba toda o una parte de la comunidad a
estados de depresion o de excitacién profundos en que se mezclaban el dolor, las ligrimas, la
estupefaccion, el temor, a veces el panico. Los jesuitas brindaban a los indios una incitacién a
la vision, una estandarizacion de sus delirios y algunos modelos de interpretacién”. En el
fondo, segin el mismo autor, estariamos frente a una verdadera “pedagogia jesuita de lo
imaginario™: La eolonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion en el México
espaniol. Siglos xvi-xvr, pp. 196-197.

2 “El dia que toco a nuestro colegio hacer su fiesta, predico a la misa el padre provincial
que entonces lo era de aquella Provincia, y en el fin del sermon se sintié tan movido del afecto
de amor y devocion de la soberana Virgen, que con extraordinario fervor convidoé al pueblo
a gue viniese después de comer a la procesion que salia de nuestra iglesia [...]. Edificase el
auditorio de la piedad y devocion del predicador, pero riése juntamente de la propuesta como
de una cosa impraclicable e imposible. Sin embargo, acudieron todos a su hora, los mas por
curiosidad de ver en lo que paraba una cosa tan nueva, que ain sélo propuesta parecia cosa
digna de risa; lomaron todos sus ramos de oliva en las manos y comenzando a salir la
procesion y a entonar los nuestros las coplas, fue cosa maravillosa que el mismo Sefor que
inspird al predicador que propusiese cosa tan nueva y extraordinaria, movid juntamente a su
pueblo y a toda aguella noble ciudad |...| y de esta manera cantando por las calles, llevaron la
imagen a la catedral, donde saliendo a recibirla el Cabildo Eclesiastico en forma de procesion,
cantando sus himnos, fue tal la voceria del pueblo cantando sus coplas gue obligaron a los
canonigos a dejar su canto y acompaiarlos en su devocion, cantando todos como nifios™
Ovalle, ap. cit, CH.Ch., vol. xn, lib. v, p. 294,
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devocional fue un soporte preferencial de toda la época. El drama “profesio-
nal” vendria a reforzar el espiritu general. Por ello, a lo largo del siglo xvii las
distintas 6rdenes se fueron encargando de transportar y de adecuar las técnicas
desarrolladas en Europa y de poner en escena algunas piezas teatrales para
festejar sus fiestas anuales**’. Pequefias obras, eso si, como las mascaradas que
hemos visto més arriba, donde se veian las influencias manieristas hasta las
primeras décadas del siglo xv.

En las fiestas de 1620, por ejemplo, la cofradia de “caballeros” pertene-
ciente a la Compafiia organiz6 una gran mascarada nocturna. En ella estaban
representados los principales monarcas de la cristiandad, encabezados por el
Papa. Ante éste todos le suplicaban que impulsara la creencia en dicho miste-
rio. El cortejo fue cerrado por un carro alegérico que simbolizaba a la propia
Iglesia®.

En 1633, vemos un despliegue similar para las fiestas piblicas en honor
del bienaventurado Francisco Solano, declarado oficialmente como patrono
de Chile en la “interminable” guerra del sur. Segin los modelos desarrollados
en Peru (Lima, Potosi, Cuzco,...) se intenté hacer mascaradas mezclando los
aportes artisticos que hacian los gremios a la procesion de Corpus con creacio-
nes de las cofradias, de las 6rdenes religiosas y del colegio jesuita. Los ciclos
tradicionales de las estaciones climaticas, imagenes de dioses grecorromanos
y una representacién de las “cuatro partes del mundo” -temitica de gran
circulacion en Ameérica- se desplegaron durante varios dias, asi como come-
dias y corridas de toros, juegos de cafias, cabalgatas nocturnas con antorchas,
etcétera®®s,

‘También se representaban modestos autos sacramentales, si bien no alcanza-
ban la grandiosidad de aquellos memorables espectaculos sevillanos*‘. En los

i Sobre el rol adquirido por el teatro en la estrategia contrarreformista en Europa, ver el
trabajo de Duvigneand, Sociologia del teatro..., op. cil., especialmente pp. 78-92 y 279-284.
Sobre el impacto del teatro impresionista “a la italiana” y la generalizacion de la escena con
perspectiva en profundidad, op, cit, pp. 247, 258-263 y 282, Cf. también los estudios reunidas
por José Maria Diez Borque en: Teatro y fiesta en el Barroco. Espafia ¢ lberoamérica

" Ennch, op. al., tomo 1, p. 361; Ovalle, gp. at., C.H.Ch,, vol. x11, lib. v, pp- 293-296.

5 1. Cruz, Arte y soniedad..., op. cit, pp. 187-189. Hay que subrayar que la estatua del
futuro santo (su canonizacion no se concretaria sina en 1726) presidio todas estas festividades
bajo un dosel de terciopelo verde: Medina, Historia de la literatura..., op. cit., tomo 1, pp. 219-
227, Acerca de las “cuatro partes del mundo”, véanse las representaciones en la pintura barroca
analizadas por Teresa Gisbert, en “La fiesta y la alegoria en ¢l virreinato peruano”, p. 163. Por
lo demas, esta alegoria fue parte de las fiestas de Potosi por la canonizacién de Ignacio de
Loyala, en 1622

¢ El auto sacramental era un tipo de teatro apologético y alegarico que se presentaba como
una excelente herramienta para la catequésis dentro de la estrategia de persuasion visual que
dominaba en el Barraco. De hecho, ésta fue la forma contrarreformista que adoptaron los dramas
litirgicos medievales en Esparia. Los autos sacramentales habian surgido, de hecho, para defen
der el dogma de la Transubstanciacién. Ahora, adquirieron un fundamento teolégico ortodoxo
de candente actualidad que, en su configuracion teatral definitiva, desarrollaba una tesis en
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conventos, al momento de celebrar los aniversarios de santos y bienaventurados
de la orden, se representaban sobre todo pequefias comedias y los llamados
“coloquios”. La mayoria de las piezas estaban centradas en la vida de dichos
santos, en algunos dogmas principales, en pasajes de la historia biblica, etc.?*.
Ellas servian, sin embargo, para distribuir el mensaje doctrinal mezclando la
palabra y el gesto, los disfraces, las tramoyas y todo el juego de apariencias
orientado a estimular y a provocar al publico.

Los actores profesionales eran escasos, lo que daba lugar a una participa-
cion mds activa de los aficionados integrantes de las distintas cofradias, de los
gremios o ain de novicios y sacerdotes. Actores y espectadores se confundian,
asi, potenciando la llegada del mensaje estético.

En las fiestas generales, como Semana Santa y Corpus Christs, las representa-
ciones se sucedian en los diferentes dfas, transformandose en una verdadera
competencia de lucimiento que se sumaba a las procesiones**. Ellas participa-
ban, por lo tanto, y pese a su modestia provinciana, del mismo juego de emocio-
nes y de admiracion que el provocado por el uso regular de artificios mecanicos
y de figuras casi vivas que se ponian en escena en aquellas vistosas procesiones.

En ese sentido, una expresion teatral muy corriente fue la de los llamados
“cuadros vivientes”. Estos consistian en una sola escena, estatica e interpreta-
da generalmente sobre un carro mévil que circulaba en medio de la procesion
o cortejo. Su decoracién y simbologia, asi como algunas frases explicativas
que rodeaban al carro, permitian su interpretacion. Su impacto era tanto mas
grande cuanto que mezclaba el imaginario de la estatuaria devocional con la
expresividad teatral. Ademas, presentaba menos dificultad para ser ejecutado
en rincones apartados y pobres como Chile.

alabanza al sacramento de la Eucaristia, por lo que se le consideraba un tema especial para ser
interpretado en la fiesta de Corpus Christi, tanto en la Peninsula ~donde tenemos los famosos autaos
sacramentales de Sevilla~ como en Ameérica: José Rojas Garciduenas, £] teatro de Nueva Espania
en ¢l siglo xv1. Sobre Sevilla, Lleq, op. cit.; Lucette Elyane Roux, “La [éte du Saint Sacrement a
Séville en 1594. Essai de définition d’une lecture de formes”.

*7 No tenemos informacién especifica sobre las obras gue circulaban en el medio chileno
durante el sigla xvii, pero deberian corresponder a adaptaciones locales de repertorios espaifio-
les o virreinales, En general, ademas de la base tematica del auto sacramental, los temas versarian
sobre la vida y glorificacion de santos y martires, didlogos alegoricos sobre las virtudes, la
fuerza de los sacramentos, las consecuencias del pecado, los misterios sagrados —en especial la
Inmaculada Concepcién, tan cara a los Habsburgo-, etc. Tampoco debian faltar algunas obras
de Lope de Vega, segun los elementos tangenciales que nos entregan los textos de José Toribio
Mecdina, Bibliografia de la imprenta en Santiago de Chile desde sus origenes hasta febrero de 1817y La
imprenta en Lima (1584-1824). Cf. la obra de Guillermo Lohmann Villena, El arte dramdtico en
Lima durante ef Virremato y el articulo de Jorge Bernales Ballesteros, “Consideraciones sobre
el Barroco peruano: portadas y retablos en Lima durante los siglos xvn y xvm™.

M8 Ovalle, op. cit,, passim; M.L. Amunétegui, Las primeras represeniaciones..., op. al., pp. 5-16.
Respecto al “calendario” de estas representaciones en Santiago, véase Eugenio Percira Salas,
Historea del teatro en Chile desde sus origenes hasta la muerte de_fuan Casacuberta (1849), p. 26.
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Expresando el gesto y el movimiento de dolor o de alegria que correspon-
dia a la ocasion, estatuas y actores servian de modelo a los fieles que iban tras
ellas en una procesioén o que los observaban en una representacion. En el caso
de esta iiltima, el didlogo abierto y dirigido —cuando el cuadro era hablado- se
unia a la expresion visual. Ello podria considerarse como una manipulacién
de apariencias mas clara y efectiva, pero que sin duda, por lo que hemos visto,
no desplazaba en su funcién protagénica a aquel lenguaje silencioso de las
imégenes procesionales. En efecto, cualquiera que fuese el tipo de representa-
cién teatral, la mayor parte de las veces se hallaba inserto en un conjunto
festivo donde primaban las procesiones piblicas, el vehiculo primordial, in-
sistimos, de la devocién colectiva.

Los jesuitas, los mds activos en este arte, comenzaron la practica del teatro
local en Chile a partir de la forma de los autos sacramentales. Los religiosos
preparaban las piezas con esmero, ajustando la trama a la sencillez de los
espectadores, pero manteniendo el nivel intelectual de los argumentos teolégicos
o morales que se querian probar*’. En esta misma linea, también eran comu-
nes las representaciones en forma de coloquios, didlogos misticos y competen-
cias poéticas sobre la historia sagrada. Estas eran ejecutadas por los alumnos
mas calificados del colegio que tenia la Compaiiia en la capital, quienes apa-
recian en el espacio publico con trajes adaptados a las circunstancias®”,

El peso del teatro religioso fue pricticamente absoluto hasta comienzos del
siglo xvin. A diferencia de Espafia, donde debia competir con la floreciente y
popular comedia profana, en Chile esta ultima sélo se manifestaba en ocasiones
muy especiales, generalmente al interior de los propios conventos. Esta
predominancia se observara incluso en las piezas representadas con ocasion de
celebraciones de origen laico, como era el caso de las ligadas al poder politico.

En fin, todas estas expresiones dramaticas apelaban a sentimientos y te-
mores profundos, a representaciones mentales que debian retroalimentarse
permanentemente, segin la concepcién contrarreformista y segun la estrate-
gia colonial de evangelizacién. En lo que seria una aparente paradoja, la esta-
bilidad religiosa ponia una de sus principales bases de control sobre un tipo de
arte ¢fimero, creado para la ocasion. Era el especticulo fugaz del Barroco el que

#% CI. Rubén Vargas Ugarte, “Un coloquio representado en Santiage en el siglo xvin™,
pp. 19-20,

350 Barros Arana, Historia..., gp. cil., tomo 1v, p. 287 Segun José Toribio Medina: “Cuando
se aproximaba el ocho de diciembre o el dia de San Francisco Javier, a quien los colegiales
habian elejido por patrono, publicaban un cartel, que se llevaba por toda la ciudad con grande
acompafiamiento de a caballo, anunciando certamen poético, y una vez llegado el momento,
se repartian por la tarde los premios a los poelas con misica, saraos y otras alegrias. Otras
veces daban alguna representacion a lo divino, o arreglaban ciertos dialogos a las circunstan-
cias, que declamaban en publico™ Historia de la literatura..., op. cil., tomo L1v. Lucetic Elyane
Roux, “Cent ans d’expérience théatrale dans les collages de la Compagnie de Jésus en Espagne.
Deuxiéme moitié du xvr© sigcle-premiére moitié du xvn® siecle”, vol. n, p. 482.
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dictaba la forma de la devocidn, cierto, pero dicha fugacidad no se reservaba
sélo para decorar majestuosamente el interior de una iglesia o para animar
determinadas fiestas extraordinarias. La religiosidad de la época, en medio de
sus contradicciones voluntarias, si bien fomentaba un estilo de vida contem-
plativo, privilegiaba la devocién volcada hacia el exterior, hacia el espacio
piblico. Los sentimientos intimos y la devocién personal debian expresarse a
través de la devocion de todos, de la expresividad colectiva. A ello debemos
agregar la regularidad con que se manifestaba esta estética, aplicada a toda
celebracion del ciclo liturgico, lo que tendra consecuencias esenciales sobre
las formas de las liturgias laicas, como veremos mas adelante.

El peso de las catdstrofes

Por otra parte, como hemos indicado con anterioridad, la Iglesia se encargaba
también del control simbélico de las fuerzas naturales, que eran propiedad de
la divinidad de la cual eran intermediarios. Conforme a la concepcién pro-
videncialista ~todo acontecimiento terrenal emanaba de una decision divina-,
el discurso y la accion de la Iglesia reaccionaban prontamente ante cualquiera
de estas manifestaciones. Asi, un evento positivo se transformaba en regalo
celestial, al cual habia que responder con una inmediata liturgia de “accién de
gracias”. Los acontecimientos negativos —epidemias, pestes agricolas, sequias,
terremotos,...— eran interpretados como el castigo de la mano divina, resultado
de la multitud de pecados acumulados por dicho pueblo de Dios, desobediente
de las normas de su sefior.

La lejana colonia chilena estaba inerme ante fuerzas desconocidas que
amenazaban constantemente la fragil estabilidad de la vida y del universo
mental de sus habitantes®!. El peso del fatal castigo era mas evidente y recu-
rrente que el de la Gracia. La retérica persuasiva del sermén y la teatralidad
expiatoria de la procesion se unian, asi, a la realidad cotidiana confirmando,
en el interior de las conciencias, el pecado omnipresente provocador de la
indignacion divina. Los disciplinantes que fustigaban sus cuerpos en piiblico
no s6lo mostraban un modelo de autocontro] moral -la exteriorizacion de un
“disciplinamiento” asociado, especialmente, a la libido-, sino también de “dis-
ciplina social”, de subordinacién explicita a las jerarquias establecidas desdeel
Cielo.

En las actas de los cabildos secular y eclesiastico de Santiago todos los
eventos luctuosos y catastrofes naturales estan marcados por rogativas, nove-
narios y procesiones diversas que claman la misericordia. Esta actitud tam-
bién se manifestaba ante fenémenos que no afectaban directamente a la reali-
dad local, pero que podian ser de utilidad para alimentar la amenaza permanente

31 CL infra, anexe N° 2, Una aproximacion monogrifica a este tema se puede ver en el
irabajo de E. de Ramén, “La sociedad santiaguina...”, ap. cil.
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que se cernia sobre ella. Asi, por ejemplo, a raiz de las noticias que llegaron a
Santiago sobre el terremoto de Lima en 1687, se organizé una “tipica” cele-
braci6n barroca de expiacion colectiva. La base emotiva era proporcionada
por los recurrentes conceptos de culpabilizacién, dolor, angustia y ansiedad,
ante una experiencia concreta de destruccion apocaliptica muy presente en la
memoria de la capital chilena*?, En la sesion del Cabildo Eclesiastico de 17 de
febrero de 1688, entonces,

“[...] se acordd por dichos sefiores que se haga un novenario en la iglesia
catedral de esta ciudad, con misa solemne y sermén, descubierto el Santi-
simo Sacramento del Altar en cada uno de los nueve dias, y que se diese
principio el primer viernes de Cuaresma y el iiltimo dia de dicho novenario,
a puestas del sol, saliesen en procesion la imagen del santo Cristo de la
capilla de las animas del Purgatorio y la imagen de Nuestra Sefiora, acom-
paiadas de la clerecia, descalzos, con cenizas y descubiertas las cabezas,
con sogas en las gargantas, y que se convide al pueblo y a las religiones y
se repartan entre ellas los sermones del dicho novenario, encargandoles a
los prelados que elijan los predicadores del celo y espiritu que es necesa-
rio para mover a penitencia y verdadero dolor de nuestros pecados, reser-
vando al dltimo dia del dicho novenario, en que se ha de predicar S[u].
S|efioria). I[ustrisilma., en volviendo la procesién a la dicha catedral,
después de haber discurrido por las iglesias y las calles acostumbradas™.

2 Sim ir mas lejos, durante este mismo afio Santiago sufria los estragos de “la peste”. En
julia, el Cabildo Eclesiastico determinaba una gran procesion por este motivo: A.C.E., libra
3°, fjs. 23-23v.

“* A.CE, libro 3% fjs. 27v-28v; reproducida en B.N.B.M.Ms., vol. 271, pza. 7831/14,
fis. 57-58.
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LA LITURGIA RELIGIOSA
AL SERVICIO DEL IMPERIO

La renovacién del catolicismo que se desarrollé desde mediados del siglo xvi
tendra efectos “fundacionales” en regiones hispanoamericanas de estableci-
miento europeo tardio, como Chile, marcando en forma definitiva las técnicas
de evangelizacién y las formas de religiosidad. En Santiago, de hecho, su
proceso de consolidacién tuvo una relativa coincidencia cronolégica con el
proceso de estabilidad urbana e institucional que se inici6 con el siglo xviI.

El peso omnipotente de la mano divina, omnipresente en el imaginario de
la época, asi como el papel adquirido por la liturgia y la fiesta religiosa, ya sea
en la formas canénicas o a través de sus acomodaciones barrocas, impregna-
ran la reproduccién del modelo cultural y serviran de base para la socializa-
cion de todo un conjunto de expresiones culturales y de representaciones so-
bre las relaciones de poder. En este contexto, el control de la Iglesia, a través
del Regio Patronato, permitird a la Corona canalizar en forma eficiente y
directa la imagen de unidad politica que emergia del concepto de corpus
mysticum. La estructura eclesiastica era una red poderosa y extensa, mucho mas
que el aparato administrativo del imperio, a lo que se sumaba el hecho de que
los reyes del siglo xvu participaban en forma profunda del mismo universo
religioso que englobaba a los habitantes de sus dominios. El dolor y la gloria,
canalizados a través de la liturgia barroca, mezclaran sentimientos y confundi-
ran objetivos religiosos y politicos, conformando, asi, un pilar persuasivo fun-
damental del imperio espaiiol.

IMPLORANDO Y ALABANDO LA PROTECCION CELESTIAL

Stplicas y expiaciones

por el Rey, por nosoiros...

Antes que todo, y aunque parezca obvio, debemos partir por subrayar el es-
quema litdrgico bdsico por el cual se canalizaba toda la participacion religio-
sa. La Eucaristia era, sin duda, el rito central de todo evento que se relacionara
con el poder o con la vida colectiva en general, pues era el centro referencial
de la vida cotidiana, de la sociabilidad y del imaginario de los habitantes. La
Eucaristia era el sacramento de legitimacién simbélica por excelencia, pues
alli se concretaba el dogma fundamental del cristianismo contrarreformista: la
presencia material de la divinidad. Era el momento en el que los hombres
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podian “ver” el misterio fundamental de su fe. Era el nédulo ritual comin, la
liturgia a partir de la cual se desarrollaban todaslas otras, las laicas y profanas.

El esquema de devocion barroca que hemos visto en el capitulo anterior
tenia un peso propio, dominante, y fue a €l al que recurrieron los monarcas
para procurarse la misericordia celestial. Sus intereses personales se confun-
dian con los piiblicos. Desde los desastres bélicos y las crisis econémicas hasta
la salud y el peso de la muerte, todo el devenir de la monarquia y de sus
stibditos se dejaba en las manos celestiales. Hay que recordar, ademas, que si
bien esta era una caracteristica comin a los Habsburgo espaiioles, fue bajo
Felipe IV (1621-1665) y Carlos II (1665-1700) que dicho temor al Mis Alla
llegé a su apogeo. Estos dos monarcas vivieron obsesionados por la busqueda
de la gracia divina, tanto para sus reinos como para sus propias personas.

Asi, cada vez que habia una amenaza a la tranquilidad del imperio, el apa-
rato devocional se ponia en marcha para revertirlo y conjurarlo. La Corona se
encargaba de difundir la orden a través de un decreto oficial, a fin de que en
todos sus dominios se rogara colectivamente. En su sentido mistico, ello impli-
caba que esta invocacién a la divinidad se revestia de una fuerza inmensa, pues
era todo el imperio que estaba realizandola “al unisono”. La comunidad de
stibditos/fieles se reunia, asi, en torno a un discurso univoco, a un fin ultraterrenal.
Habia que invocar la voluntad divina -a través de los intermediarios ins-
titucionales previstos para ello- con la finalidad de orientar su mirada bienhe-
chora hacia el poder mundano. La estrategia persuasiva, en este plano, consistia
en ligar la suerte de la comunidad no sélo a Dios, sino también al Rey y, por
extension, a sus autoridades vicarias. Luego, si la proteccion era concedida,
debia corresponderse de la misma forma, alabando y agradeciendo al Todopo-
deroso.

Por lo demas, y coincidiendo con lo senalado, vemos que las formulas a
través de las cuales se canalizaba esta demanda colectiva repetian los mismos
patrones rituales de las invocaciones realizadas para los problemas locales
(terremotos, pestes,...). Como en estos casos, la Eucaristia adquiria la forma de
una rogativa, una siplica piiblica, en la que todo el ritual se orientaba a solici-
tar a Dios por la intencién especifica del monarca.

La invocaci6n se concentraba preferentemente en la formula litirgica co-
rriente de las letanias. Estas suplicas solemnes, instituidas para atraer la protec-
cion celestial sobre los bienes de la tierra, eran, en efecto, un género de oracio-
nes que podian incluirse en practicamente todas las expresiones ceremoniales,
desde las procesiones coyunturales con exhortaciones verbales a la penitencia,
hasta las misas cotidianas —bajo la férmula del kyrie eleison-, y las novenas y
fiestas anuales mas importantes del afio, como eran las oraciones solemnes del
Viernes Santo®!,

“ Dada la fuerza adscrita a esta [6rmula, las letanias constituian una oracién de gran valor
dogmitico: “Ella implica una afirmacién de la fe de la Iglesia en el poder de intercesion de la
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En Santiago, la rogativa se proyectaba la mayoria de las veces bajo la
forma de una novena, sobre todo en las situaciones en que se requeria mayor
amparo celestial. Durante ocho dias se repetian las liturgias penitenciales en la
catedral, con apoyo de las diferentes 6rdenes de regulares y asistencia de las
autoridades laicas, realizindose una misa solemne el iltimo dia. A esta tltima,
ademas, se unia una procesion publica “general”, con participacion de todo el
clero secular y regular de la ciudad, mas las instituciones de gobierno**. En
las rogativas mds graves se organizaban, incluso, procesiones de flagelantes,
conforme al dramatismo espectacular de la devocion penitencial barroca®®.

El problema que originaba la demanda de auxilio era la mayor parte de
las veces ajeno a la localidad: un conflicto bélico en Europa o la enfermedad
de un miembro de la familia real, por ejemplo. Sin embargo, la comunidad se
lo apropiaba, a nivel psicolégico, puesto que el hecho daba lugar a las mismas
formas rituales que las adoptadas en el caso de las emergencias y catastrofes
que se cernian sobre ella. La asociacion entre la rogativa realizada por una
calamidad natural y la llevada a cabo por la monarquia le otorgaba un peso
simbélico fundamental a esta dltima. En el imaginario colectivo de un lejano
villorrio como Santiago, las necesidades de la Corona se revestian, asi, de una
gravedad y de una importancia esenciales, haciéndolas parte de las propias
preocupaciones de la poblacién local. Por cierto, esta estrategia era llevada a
cabo en forma consciente por la misma monarquia o por las autoridades ecle-
sidsticas.

oracién, en la accién de la gracia, en la fuerza todopoderosa de Dios y de su misericordia, en la
intercesion de los santos, ete.”, (raduccién nuestra): véase la voz “Liturgie”, en Vacant, Mangenot
y Amann (dirs.), op. at, tomo 1X, 1* parte, p. 825, y la voz “Messe”, tomo X, 2* parte, p. 1.355.

%55 Este esquema barroco se mantenia ain a mediados del siglo xvin. En 1759, el obispo
de Santiago informaba al Rey que se habia realizado una rogativa publica y general por su
salud, en forma de novena: “|...| y salié por todo el circuito de la plaza piblica una procesion
general de rogacion asistiendome el Dean y Cabildo, todo el clero, y las religiones, como
también vuestro presidente, Real Audiencia y cabildo secular” : informe de 4 de diciembre de
1759, B.N.B.M.Ms,, vol. 189, pza, 4361, fjs. 223-223v,

% Esta era una tradicién que venia desde la Peninsula. Ya desde fines del siglo Xv se veian
procesiones de gente de diferentes capas sociales flagelandase publicamente en los funerales
del Monarca. En 1562, a causa de una grave enfermedad que aquejé al Principe heredero, en
Toledo se contaron mas de tres mil quinientos disciplinantes. Lo mismo sucedio en Madrid, en
1568, cuando en medio del invierno una masa caminaba por las calles descalza, mortificaindo-
se con cilicios y arrastrando cadenas: Varela, gp. ait,, p. 32. En este sentido, Felipe 1T retomé
tnda una tradicion de piedad medieval y la proyecté hacia lo que serian posteriormente las
formas barrocas. En todos los momentos criticos de su reinado las ciudades se movilizaban a
través de procesiones masivas y con acompafamiento de disciplinantes: Christian, ep. cit., pp.
185-186. A fines de la Edad Media, el mismo fenémeno se apreciaba en Francia y en los Paises
Bajos, cuando existian situaciones familiares o diplomaticas que afectaban a la monarquia:
Johan Huizinga, £/ otoio de la Edad Media. Estudios sobre la forma de vida y del espiritu durante los
siglos x1v y xv en Franaa y dos Paises Bajos, p. 15.
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Un ejemplo interesante de esta asociacién se present6 a raiz del gran terre-
moto que asol6 Santiago en 1647. Los agustinos habian determinado, en 1640,
que todos los conventos de su provincia chilena debian llevar a cabo regular-
mente misas especiales destinadas a rogar por la salud de los reyes, por las
animas de los monarcas difuntos, por la extension del imperio y el triunfo
sobre sus enemigos. El sismo de 1647, sin embargo, presentara un fen6meno
milagroso que inclinara este proyecto hacia una estrategia més barroca. En el
curso de dicha catastrofe, segiin cuenta la leyenda, la corona de espinas de una
imagen de Jesis crucificado que estaba en el convento de esta orden en la
capital se habria desplazado hacia su cuello. Luego, al parecer, fue imposible
volverla a su posicién original, pues era mas pequefia que la cabeza de la
figura, por lo que el hecho se considerd un milagro.

La devocion a la imagen surgi6 de inmediato, tanto en forma popular
como a través de la propia institucion eclesiastica. Se cre6 una cofradia espe-
cifica y se instauré una celebracién anual, con asistencia de todas las autorida-
des civiles y religiosas y una gran procesion penitencial “de sangre” —es decir,
con flagelantes-. El crucifijo de los agustinos paso a simbalizar aquella catas-
trofe, bajo el nombre de “Cristo de Mayo” (el terremoto habia sucedido un 13
de mayo) y su conmemoraci6n anual vendra a reforzar en la memoria colecti-
va el temor y la situacién inerme en que se encontraba la comunidad frente a
un Dios punitivo.

Lo que nos interesa destacar en relacion con el problema que nos ocupa en
este capitulo, es el hecho de que esta devocion penitencial luego seria conectada
con la devocién religiosa de los propios reyes. En efecto, conforme a la inten-
cion formulada por el obispo de Santiago, los agustinos decidieron, en 1672:

“[...que] siendo |...] grata a Dios nuestro sefior la memoria de este dia, las
penitencias y actos devotos y religiosos de los fieles, y con ellos tendra
parte principal este convento, que cuida de la devota imagen del santo
crucifijo, y asisten muchos al sermén, procesion y celebridad, y ala con-
fesion y comuniones que se frecuentan en su iglesia este dia, y que parece
de grande retribucion de las obligaciones en que estamos al rey nuestro
sefior, y sus gloriosos progenitores ofrecer los merecimientos de este dia,
de su celebracion y sacrificio por la salud de su majestad y por la perpetui-
dad de la sucesion en la corona y sefiorio de estos reinos, Aaciéndole patron
de esta memoria[...]”*%.

La Iglesia chilena respondia, asi, a la piedad obsesiva de los dltimos

Habsburgo espaiioles. De hecho bajo Carlos II se instaurd, también, la cele-
bracién anual del dia de san Carlos, como una fiesta destinada especificamente

357 Sesion del capitulo provincial del convento de San Agustin en Santiago, 23 de marzo
de 1672, B.N.B.M.Ms,, vol. 162, pza. 3251, fjs. 35-42 (destacado nuestro).
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a rogar por la salud del monarca y por la sucesién de su dinastia®*. El obispo
de Santiago informaba, asi, en 1684, de que no cesaba

“|...] de pedir a Nuestro Sefior continuamente dirija las operaciones de
V[uestra]. Maj[esta]d. y buenos sucesos de su monarquiz; a cuyo fin no
s6lo se aplican las misas cantadas a que esta obligada esta iglesia cathedral
por su ereccién [-en virtud del patronato real-], sino también la que se
canta en la fiesta que hago todos los afios al sefior San Carlos desde que
entré en este reino |...|. Y se continiia también la rogativa que tengo enta-
blada a la hora de misa mayor [..]"%,

Es interesante la continuacion de esta carta, pues el obispo sefiala en for-
ma explicita el rol persuasivo de estas liturgias: “|...| con que se mueve todo el
pueblo a lo que él [-el Rey-| desea y yo mas que todos”. Por dltimo, el
prelado solicita al Monarca:

“|...] se sirva de repetir el mandarme lo que yo, sin que fuere necesario el
soberano precepto, ejecutaré siempre con muy vivos deseos de que se
logre el efecto a que se encamina, como tan necesario para el aumento de
nuestra santa fe cathélica, para que guarde Nuestro Sefior a V[uestra].
Maj|esta]d. muchos afios y para amparo de todos sus vasallos™*,

La dltima frase del obispo refleja la gran fuerza simbélica que emergia de
la ligazon entre el triunfo de la Iglesia y la proteccion divina de la monarquia,
y entre ésta y la proteccién de sus subditos. El propio monarca cultivaba esta
confusién de intereses, como se aprecia en la cédula en que Felipe IV anuncia-
ba la muerte del principe Felipe Préspero y el nacimiento a los pocos dias de
un nuevo sucesor, Carlos José. Con esta buena nueva, “se sirvié su Divina
Majestad (ussando de su clemencia infinita) de consolarnos a mi y a mis reinos
en esta pérdida™.

En 1707, por su parte, Felipe V de Borbén anunciaba el avance del emba-
razo de lareina y ordenaba rogativas generales,

%58 Cf, Sinodos diocesanos..., op. cit., sinodo de 1688, regla consueta n° x1v, Segiin Francisco
Solano, sin embargo, esta festividad (2 de mayo) habria sido celebrada tradicionalmente en el
imperio espafiol durante todos los periodos en que reinaron monarcas que portaban este
nombre (1517-1556, 1665-1700, 1759-1788 y 1788-1808): Solano, Las wvores..., op. atl., “Eswudio
preliminar”, p. L.

%9 Carta al Rey, 25 de marzo de 1684, B.N.B.M.Ms,, vol. 241, pza. 6512, fjs. 42-43,
reproducida también en C.D.AS,, 1, pp. 352-353.

%50 fhid La misma idea la repite en otra carta de 22 de marzo de 1686, en que da cuenta de
lo realizado en su obispado: B.N.B.M.Ms,, vol. 167, pza. 3462, {j. 224,

: Cédula dirigida al obispo de Santiago, 25 de enero de 1662, C.D.AS,, m, pp. 585-586
(destacado nuestro).
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“[...] pues en ello no s6lo se interesa el bien universal de todos mis reynos
y vasallos, por la tranquilidad que se ha de seguir de mi deseada subcesion,
sino también nuestra religion sagrada, que es lo que principalmente debe
movernos a todos a pedir a Su Divina Magestad nos conceda este general
consuelo para mayor honra y gloria suya |...]”%2,

Las rogativas orientadas a la Corona no sélo eran establecidas por ella
misma, sino también por los propios obispos, preocupados de invocar a la
divinidad en apoyo de su Rey y de sus dominios, fieles a su patrono terrenal.
De hecho, en todo el imperio espariol eran las ciudades catedralicias y sus
obispos los principales intermediarios en los cuales los monarcas confiaban
para distribuir a nivel local estas exhortaciones litirgicas**. De esta forma, en
1681 el Rey agradecia al obispo de Santiago por el cumplimiento de una
cédula de 1677 en el que se le encargaba —como a toda la Iglesia americana-
que en su di6cesis se llevaran a cabo oraciones piblicas y privadas para que
Dios encaminara en la buena direccién su accién politica. El Obispo, por su
parte, le habia informado que no sélo se lo habia exhortado a la poblacién en
la misa mayor de la catedral —celebrada todos los dias- sino también a todos
los eclesidsticos, a fin de que en cada misa de cada templo de la ciudad se
hicieran las mismas rogativas®*.

Entre los motivos también estaban los conflictos de la politica exterior de
la monarquia. Estos se integraban igualmente dentro del esquema de siplica
colectiva a través de los templos americanos, por lo que regularmente se man-
daban hacer rogativas por las guerras europeas en que estaban empefiadas las
armas espafiolas. En 1641, por ejemplo, el gobernador chileno habia recibido
un decreto de Felipe IV en el que se ordenaba que en todo el reino se pidiera
a Dios: “[...] favor y ayuda para la paz que desea por los aprietos y necesidades
en que se halla su monarquia por las muchas guerras que enemigos de su real
corona y de la santa religion cristiana hacen™,

El Cabildo de Santiago, encargado de aplicar esta disposicion dentro de
sus funciones municipales, determiné que luego de la ceremonia oficial en la
catedral se hiciera una gran procesion alrededor de la plaza mayor, con asis-
tencia de todas las organizaciones urbanas (6rdenes regulares, cofradias, orga-
nos de gobierno, gremios,...), “para que se haga con la mayor demostracién
que sea posible”. En esa misma sesion se acordaba que se gastara “toda la cera
que fuere necesaria en dicha fiesta para que se haga con solenidad™.

32 Cédula real, 4 de mayo de 1707, C.D.A.S,, v, pp. 161-162.

3% Christian, op. eif., p. 185.

** La cédula terminaba: “Y, habiéndose visto en mi Consejo de las Indias, ha parecido
daros las gracias por el cuidado que habéis puesto en la ejecucion de esta orden y rogaros y
encargaros, coma lo hago, lo continuéis con el celo que fio de vuestra cristiandad™ cédula
real, 11 de noviembre de 1682, C.D.A.S., mi, p. 401

%5 Citada en el acta del Cabildo de 1 de julio de 1641, A.C.S., xxur, p. 117

6 Jhid.
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En 1646, el obispo de Concepcién informaba al monarca haber cumplido
con la cédula de mayo de 1644 que le ordenaba efectuar en todo su obispado
plegarias y oraciones por el éxito en la guerra que se desarrollaba en ese
momento en Europa. El decreto apuntaba a rogar especificamente por la cam-
pafia que estaba inaugurando para recuperar el principado de Catalufia de
manos de los franceses. Coherente con la representacion oficial sobre la forma
de atraer la Gracia, el monarca le ordenaba que velara, al mismo tiempo, por
la eliminacién de pecados entre sus fieles’”. De hecho, conforme a la 16gica de
la época, la imploracién al amparo divino no funcionaria si los sibditos/
feligreses persistian en una vida pecadora. Esta s6lo podia acarrear el efecto
contrario al deseado, por lo que la expiacion y la purificacién colectivas se-
rian conceptos recurrentes en los documentos de este estilo.

...y también por el Gobernador
y la guerra

La creencia en un providencialismo absoluto y en la necesidad de hacer sacri-
ficios a la divinidad para atraer su bendicién irradiaba a toda la sociedad. Las
autoridades vicarias participaban, como su monarca, de las mismas formas de
piedad y de exhortacion a los cielos. De la misma manera, participaban en la
confusién de los intereses piblicos con los privados: ambos dependian de la
voluntad divina y, sobre la base de esta idea, la persuasién funcionaba ligando
el bienestar de la comunidad al propio de sus gobernantes. En 1634, por ejem-
plo, el Cabildo de Santiago se reunia para tratar sobre “algunas cosas del
aumento y bien de la repiblica”. Dentro de estas preocupaciones “colectivas”
estaba la salud del gobernador Francisco Lazo de la Vega, por lo que acorda-
ron se hiciera una rogativa “y que la imagen de la Madre de Dios de la cate-
dral se lleve en procesién a Santo Domingo y alli esté hasta que se tenga
nueva de su mejoria™ %,

Las coyunturas de crisis en la guerra del sur motivaban liturgias similares,
sobre todo si provocaban alguna inestabilidad local a nivel de la economia
~tributos- y de la sociedad -reclutamientos-. En 1602, una solemne proce-

37 Carta del obispo de Concepcién al Rey, 13 de febrero de 1646, B.N.B.M.Ms., vol.
240, pza. 6449, fjs. 1-2. En 1667, a raiz de otra guerra entre Espafia y Francia, la Corona habia
enviado una cédula a todos sus reinos a fin de que se embargasen las propiedades de todos los
franceses que habitasen en ellos. El gobernador chileno respondié al afio siguiente informando
que el tinico que se encontré en esta colonia fue un soldado pobre, por lo que no fue necesario
aplicar lo mandado, “sino recurrir a Dios nuestro sefior con un novenario de misas cantadas |..]
en todos los conventos e iglesias de este reino, concurriendo el obispo, Audiencia y demas
ministros |...| con la devocién posible a pedir la salud y [elicidades del rey nuestro sefior y de
V|uestra. M[ajestad)]. [-la reina madre, que gobernaba en forma interina-| para la conserva
cion y aumento de la monarquia”: carta escrita en Concepcion el 27 de octubre de 1668, A.N.
Gay, vol. 15, pza. 15, fis. 185-185v.

8 Acta del Cabildo, 28 de julio de 1634, A.C.S., xxxi, p. 30.
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si6n, encabezada por el obispo y el propio gobernador, se dirigié solemne-
mente desde la catedral al convento de los agustinos, con el fin de pedir a Dios
la sumision definitiva de los araucanos®®. En 1641, en visperas del parlamento
de Quillin, el Cabildo solicitaba al obispo que hiciera una rogativa general, es
decir, con asistencia de todas las 6rdenes religiosas y de las autoridades civi-
les, para pedir por el éxito del gobernador y por la paz del reino®™. Mas tarde,
con motivo de la gran “rebelion” indigena iniciada en 1655, la misma institu-
cion acordaba:

“|...] que para aplacar la divina misericordia porque se minoren y procure
algun remedio a los trabajos de este reino, que por nuestros grandes peca-
dos han venido al reino, se hiciese un novenario de misas en la cathedral
de esta ciudad [...], atento a ser por el bien y utilidad puablica™".

Debido a la amplitud que adquirid esta contraofensiva, en agosto de 1658
el Cabildo recibi6 una carta del Gobernador en la que avisaba el inicio de una
gran campaiia en tierras “rebeldes”. Se acordé, entonces, solicitar a todos los
conventos y monasterios de la capital que lo encomendaran a Dios en sus
oraciones privadas y en las misas cotidianas*,

El Gobernador lejano se mantenia en la memoria colectiva de la capital
chilena a través del canal privilegiado de la época. Su accion como gobernan-
te y su rol vicario pasaban a formar parte —~como en el caso de los intereses
generales del imperio y de la Corona- de las propias preocupaciones de la
sociedad santiaguina, pues se incluian en sus ruegos en cada momento que se
estimara oportuno. Incluso, para atraer a la poblacién a rogar por estos acon-
tecimientos, los obispos llegaban a determinar jubileos durante los dias que
durase la rogatva®™.

Esta era una estrategia suplementaria para socializar un acontecimiento
ajeno pero que tenia repercusiones sobre el sistema de poder. En este mismo
sentido, no debemos olvidar que la guerra del sur se mantenia entre la elite
santiaguina como un referente identitario de su origen “noble”, como un refe-
rente simbolico legitimante de su posicién que era necesario alimentar y ha-
cerlo patente ante la sociedad. En un marco mas amplio, los problemas de la
guerra contra los araucanos se insertaban en una politica imperial, y las liturgias
que se les dedicaban rogaban, mas alla de la situacion local, por la extensién y
consolidacién de los dominios del rey de Espafia.

18 Crescente Errazuriz, Seis afios de la historia de Chile (23 de diciembre de 1598 - 9 de abril
de 1605), tomo 11, p. 182

0 Acta del Cabildo, 5 de octubre de 1641, A.C.S,, xxxu, pp. 136-137.

1 Acta del Cabildo, 31 de agosto de 1655, A.C.S,, xxxv, p. 83, passim.

7 Acta del Cabildo, 16 de agosto de 1658, A.C.S., xxxv, p. 401.

 Por ejemplo, en la novena realizada con ocasion de la “rebelion” de 1655, ya citada
(acta del Cabildo, 31 de agosto de 1655, passim).
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Otro ejemplo de esta proyeccion geopolitica de la invocacion divina fue
la rogativa que se hizo en Santiago en 1643. Este caso es interesante, pues la
liturgia penitencial se realiz6 para invocar dicha proteccion, a un mismo tiem-
po, por dos problemas diferentes: la serie de temblores que agitaban por esos
dias a la capital y la llegada de una expedicién holandesa a la lejana isla de
Chiloég, asi como la virtual ligazon estratégica de estos enemigos europeos
con los nativos hostiles.

Nuevamente estamos frente a la imbricacién clisica de la época entre un
problema que atafifa directamente a la localidad —una catastrofe natural- y
otro que le era ajeno, en principio, pero que debia ser internalizado como
propio con el fin de alimentar una identificacién con la monarquia y sus
intereses imperiales. Asociacion que, por lo mismo, se demostraba util y efec-
liva en la estrategia del sistema de poder. La liturgia unia a ambos fenémenos
en su dramatismo barroco y los proyectaba al imaginario colectivo como
amenazas directas a la comunidad. La liturgia los revestia con un peso simbé-
lico similar y con unas consecuencias directas eventuales, pues creaban inesta-
bilidad general, como los problemas personales de los monarcas o algin fra-
caso bélico en la lejana Europa. Todos ellos provenian de un castigo divino
que s6lo la expiacion colectiva de los pecados podia revertir®”.

El papel del
Santisimo Sacramento

El Santisimo Sacramento constituia un actor celestial privilegiado por la mo-
narquia, siendo, al mismo tiempo, un referente medular del catolicismo de la
época. Mais alla de la festividad anual de Corpus Christi, que concentraba sus
principales manifestaciones devocionales, dicho simbolo fue ligado por la
Corona a la proteccion especifica que le brindaba la divinidad como bastién
politico de la Contrarreforma. En la propia Peninsula, las rogativas que se
realizaban durante las enfermedades graves de los monarcas consideraban la
“exposicién” piblica del Santisimo durante su realizacion®”. Ello acentuaba
el grado de importancia del evento, pues, normalmente, dicho simbolo, mate-
rializado en la hostia consagrada dentro de su custodia, permanecia cubierto.
Sélo era visible para las ocasiones mas importantes del calendario litargico o
para celebraciones extraordinarias de importancia.

34 Acta del Cabildo, 17 de septiembre de 1643, A.C.S., xxx1, pp. 291 y 294. En 1674, otra
carta del Gobernador enviada desde la frontera al Cabildo de Santiago, le encargaba que
asistiera a la rogativa que ¢l obispo de esta ciudad iba a hacer, “para que Dios, Nuestro Sefior,
nos defienda de el enemigo de mar [-las potencias europeas-| y tierra [-los araucanos—|™: acta
del Cabildo, 13 de febrero de 1674, A.C.S., xooovny, p. 306. En 1681 se realizo otra rogativa —con
novena y procesion general- para el éxito de la expedicion militar que el Gobernador habia
enviado a La Serena, luego de la destruccion provocada por navios ingleses en el puerto de
Cogquimbo: acta del Cabildo, 25 de febrero de 1681, A.CS,, xu1, p. 24,

%5 Varela, op. at., p. 66.



En Chile, por ejemplo, para la rogativa que se hizo en Santiago con oca-
sion de la rebelion mapuche de 1653, en el iltimo dia de la novena se decidio
hacer una procesion general por la plaza mayor “como el dia de Corpus”. Tal
como se hacia en esa fecha, la plaza y sus calles aledafias se decoraron con
“colgaduras” -mantos “de Manila” y tapices, a la manera espafiola-. También
se levantaron altares en sus esquinas, en los cuales se hacia escala para deter-
minadas secuencias rituales de la suplica. En la sesion correspondiente, el
Cabildo senalaba, como en todas las ocasiones similares, que se debia invitar
a participar a las distintas 6rdenes religiosas de la ciudad, a fin de aumentar la
gravedad del acto®™.

Las invocaciones regulares

Mas alla de las situaciones especiales, en que la gravedad del problema o la
ansiedad del monarca ameritaban una conjuracién ceremonial especifica, la
demanda de proteccién divina se insertaba regularmente en el calendario li-
targico de la Iglesia en América. El hecho de ser el patron terrenal de todas las
iglesias y conventos se sefialaba como argumento para incluir al Rey, su fami-
lia y su gobierno en un lugar privilegiado dentro de las invocaciones previs-
tas. Asi, dentro del canon liturgico de todas las misas principales o “mayores”
de la catedral —es decir, todos los dias- la letania del kyrie eleison se concentra-
ba en algunas intenciones especiales: el episcopado, el clero y los diaconos,
pero también el Rey y sus representantes coloniales, el ejército, etc.; para ello
se solicitaba la intercesion de los santos, profetas, apostoles, martires,... Es en
este contexto que, por ejemplo, en 1627 podemaos ver al obispo de Concepcién
dirigirse a un monarca “por cuya vida y salud todos los dias sin intermision
alguna se hace piiblica oracién a Nuestro Sefior en el sacrificio de la misa”*”.

¥ Acta del Cabildo, 31 de agosta de 1655, passitm. La misma f6rmula se habia utilizada en
1641, a raiz de la rogativa solicitada por Felipe IV para atraer el amparo divino en sus
problemas bélicos earopeos. A esta invocacion piblica acudieron todas las instituciones reli-
giosas y laicas de la capital chilena, asi como las distintas cofradias: acta del Cabildo, 1 de julio
de 1641, A.C.S,, xxxa1, p. 117 Debemos recordar que en octubre de ese mismo afio se organi
zaba otra rogativa con el fin de solicitar el apoyo divino en el parlamento que se iba a llevar a
cabo entre el Gobernador del reino y los araucanos (el parlamento de Quillin). El esquema
procesional del Corpus se repitié también en la celebracion efectuada en 1643, con motivo de
la situacion bélica del sur asociada a las noticias sobre el arribo de navios ingleses u holandeses
a esa region del reino, como ya lo hemos referido anteriormente. A esta procesién concurrie-
ran, también, las distintas 6rdenes con las imagenes de sus santos patrones y sus cofradias.
Dichas imadgenes habian llegado el dia anterior a la catedral -de donde iba a partir el cortejo-
acompafiados de una gran masa de la poblacion: acta del Cabildo, 17 de septiembre de 1643,
A.C.S., xoxxn, pp. 291 y 294,

¥ Carta al Rey, 28 de [ebrero de 1627, B.N.B.M.Ms., vol. 238, pza. 6412, fjs. 212-216.
La fecha del documento nos indica que la preocupacién por la salud de los monarcas no
provenia solo de una obsesion de los iltimos Habsburgo espanoles, sino que era parte de un
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También en virtud del Patronato, en todas las catedrales de América y
desde 1541, el primer viernes de cada mes, “a horas de tercias”, se debia cantar
unamisa de aniversario por todos los reyes difuntos de Esparfia, por los presen-
tes y por los futuros —estos iiltimos representados en el principe heredero—*"%;
el primer sabado de cada mes habia otra misa solemne en veneracion de la
Virgen pero aplicada a la salud de los reyes gobernantes —“que Dios guarde y
conserve muchos afios”- y por la prosperidad de sus reinos; los primeros
lunes, por iltimo, se celebraba otra misa cantada por las intenciones de los
monarcas, pero destinada, por su voluntad, a las animas del Purgatorio®™.

Ademds, estaban las grandes celebraciones anuales que eran designadas
como “fiestas de Su Magestad”, es decir, que se realizaban bajo las disposicio-
nes de una cédula real. En 1688, la catedral de Santiago contaba cuatro: la
dedicada a Nuestra Sefiora de la Victoria —patrona de los ejércitos—, la del
Patrocinio de Nuestra Sefiora, la de santa Rosa de Lima, y la de san Andrés, en
cuyas visperas se realizaba una accién de gracias anual al Santisimo Sacra-
mento®®.

La proteccion de la Virgen Maria se hallaba en primera linea dentro del
universo celestial privilegiado por la monarquia. De ahi la preocupacién per-
manente por insistir en que se rogara a lo largo del imperio para que el papa-
do concluyera el misterio de su concepcién inmaculada. La fiesta anual del

temor general de la sociedad del siglo xvit y una herencia medieval, como tantas otras del
Barroco. El kyrie eleison era una formula corriente en uso desde la liturgia antigua, tanto en
oriente como en occidente: cf. la voz “Liturgie” en Vacant, Mangenot y Amann (dirs.), of. cit.,
tomo Ix, 1* parte, p. 825.

¥ A partir de 1671, ademas, fue extendido a todos los dominios de la corona espaiola el
culto a uno de sus reyes canonizados, san Fernando, todos los 30 de mayo. Ello acentuaba la
imagen de comunicacion directa entre los monarcas vivos y los cielos, a través de un intercesor
propio: cl. cédula real de 15 de junio de 1671, C.D.A.S,, m, pp. 226-227.

¥ R.LL, 1, lib. 1, . 2, ley xa1; Sinodos diocesancs..., op. cit., sinodo de 1688, regla consueta
n® x. En una copia de los estatutos de la ereccion de la catedral de Santiago, fechada en el
Cuzco a 5 de septiembre de 1538, ya se estipulaban estas obligaciones liirgicas: con respecto
a los primeros sabado de mes, “|...] se diga respectivamente otra missa en alavansa de la
Gloriosa Virgen, por la enteressa y salud de los dfic/hos reyes. Pera el primer dia de el lunes
de cada mes se diga la misma missa solemnemente por las animas que estan en el purgatorio™:
A.C.E, lib. 3% fj. 11. Pedro Vicente Carfiete sefialaba que los obispos debian cuidar que se
cumplieran estos oficios sin falta “en gratitud del beneficio que de la liberalidad real han
recibido y reciben las iglesias catedrales de las Indias™: Syntagma de las resofuciones prdcticas
cotidianas del Derecho del Real Patronazge de las Indias, 1* parte, cap. v, n° xix, p. 245. La
celebracion mensual por las édnimas del Purgatorio consistia en una misa cantada, varias
rezadas y una procesion llevada a cabo por la cofradia especifica que a ese fin existia en la
catedral: cf. carta del obispo de Santiago al Rey, 25 de marzo de 1684, C.D.A.S,, 1, pp. 351-
352.

30 Sinodos diccesanes..., op. cil., sinodo de 1688, regla consueta n® xvu. Sobre las misas
regulares en el calendario, establecidas (por el Monarca o los obispos) para perpetuar la
“memoria” de un evento o de una invocacion especial, cf. Gabriel Guarda, “Formas de
devocion en la Edad Media de Chile. La Virgen del Rosario de Valdivia”, p. 155.
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Patrocinio de Maria era un buen ejemplo de esta actitud. En 1643, Felipe IV
dictaminé ofrecer todos sus dominios a la proteccién de la Virgen y en la
cédula enviada a las autoridades americanas ordend establecer un dia del afio
en el que, en todos los lugares, se hiciera una misa solemne para invocar dicho
rol protector: “Por cuanto en la devocién que en todos mis reinos se tiene a la
Virgen Santisima y en la particular con que yo acudo en mis necesidades a
implorar su auxilio, cabe mi confianza de que en los aprietos mayores ha de
ser nuestro amparo y defensa”®!.

Dicha misa seria precedida por una novena y una serie de procesiones
publicas “con las imagenes de mayor devocién” de la localidad®®.

De la siplica al agradecimiento:
el ejemplo del heredero al trono

Entre la demanda de amparo divino y el agradecimiento por su obtencién la
relacion era estrecha y permanente, siendo muchas veces férmulas que se inter-
calaban. Un ejemplo caracteristico de esta situacion se presentaba ante el pro-
blema del heredero al trono, que siempre rondaba entre los monarcas espafioles.
La combinacién litargica comenzaba de ordinario por una misa de accién de
gracias®™ ante la noticia de su concepcién; luego venian rogativas a medida que
avanzaba el embarazo y, finalmente, nuevas manifestaciones de agradecimiento
colectivo por el nacimiento y la buena salud del Principe.

3 Cédula de Felipe IV cit. en Guarda, “Formas de devocién..”, gp. dt, p. 156. Esta
advocacion ya habia sido instituida por ¢l papa Gregorio XIII en 1573. Ahora, sin embargo,
adquiria un papel especifico dentro de los dominios hispanos.

32 RL.L, i, lib. 1, tit. 1, ley xxrv. En 1698 Carlos II volvié a repetir la orden, insistiendo
en que la celebracion se efectuara en forma de novena y con una misa solemne cada dia: cedula
de 23 de abril de 1698, C.D.AS., 111, pp. 674-675. A esta lista se debe agregar la celebracion
anual del dia de san Carlos, instaurada por este altimo Habsburgo, v que ya hemos citado. Es
importante sefialar que estas celebraciones establecidas por decreto real se contaban dentro de
las mas importantes del calendario litirgico. En sus visperas y en la misa principal del dia
indicado, al menos en la catedral de Santiago, ellas ameritaban el mayor nimero de cirios. Esto
acentuaba, sin duda, el impacto visual entre los asistentes y, en consecuencia, la importancia
del evento, asi como la del que lo habia ordenado —y al cual se orientaban las peticiones de los
fieles—: Simnodos diocesanos..., op. cit., sinodo de 1688, regla consueta n® xiv.

35 El ad complendum o “accion de gracias” (gratiarum actin) era una exhortacion de recono-
cimiento y alabanza, a través de himnos y canticos, que apareci6 en occidente con san Agustin,
y que se realizaba ariginalmente por la gracia otorgada por Jesucristo a sus fieles y por todas los
dones de la naturaleza. En el canon de la misa corriente, es el titulo genérico que se le da a la
iltima funcién del oficio religioso, luego de la comunién. Ella se compone de una o varias
oraciones acomparfiadas por versos del didcono y del celebrante, seguido por una oracién de
agradecimiento y por la oracion de bendicién sobre el pueble inclinado. Ademas, estos prop6-
sitos se inscriben en el canto del prefacio a la misa, sin olvidar que todo el oficio canénico, en
todo caso, estd sembrado de oraciones que exhaltan la gloria divina: Gloria Patri, Deo gratias, etc.:
voz “Action de grices”, en Viller y Cavallera (dirs.), op. ¢i., tomo 1, pp. 178-185; F. Cabrol y H.
Leclercq, Dictionnaire d’archéologie chrétienne el de lilurgie, tomo 1, 1* parte, pp. 462-467.
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El caso del virtual sucesor de Felipe V de Borbén puede considerarse
como paradigmatico. Luego de conocer el embarazo de su esposa, el monarca
envié misivas a todos sus dominios comunicando el suceso, a fin de que sus
iglesias, por una parte, agradecieran al Todopoderoso y, por otra, organizaran
inmediatamente la exhortacion al auxilio divino, el que debia durar toda la
gestacion®. Transcurridos seis meses, un nuevo decreto informaba del estado
del proceso y reiteraba la necesidad de la siiplica colectiva en sus dominios*.
Finalmente, por cédula de 8 de septiembre de 1707, el Rey anunciaba el naci-
miento del principe heredero, don Luis Fernando. Senalaba estar alegre y ali-
viado porque Dios habia escuchado a sus sibditos, y ordenaba que los reinos
se unieran nuevamente con el fin de agradecer este bien..., aunque sin dejar de
lado la continuacion de las oraciones por el recién nacido y su madre®,

La mezcla de rogativa —con su carga penitencial- y de accion de gracias
no era otra cosasino la aplicacion de la propias tensiones que estaban ala base
del Barroco. El éxito y la felicidad eran sélo logros pasajeros y no debian ocul-
tar la permanencia de un mundo inestable y amenazante, ante lo cual habia
que continuar solicitando la ayuda divina en forma ininterrumpida. Y eraa los
propios sibditos/feligreses a quienes habia que recalcar esta situacion, hacién-
dolos parte de los sentimientos paralelos de regocijo/angustia de la lejana
monarquia. Asi, la alegria por la obtencion de una descendencia que perpetua-
ra la dinastia gobernante no debia desplazar la conciencia de su inestabilidad
y, por lo tanto, la necesidad de continuar rogando. En el decreto de enero de
1630, por ejemplo, en que Felipe IV anunciaba el nacimiento de un hijo varén,
se sefialaba que lo hacia:

“[...] porque se deben dar y doy muchas gracias a su Divina Majestad, de
cuya mano viene todo, y estoy, de este buen subceso, con el contentamiento

3 Cédula real de B de febrero de 1707, recibida en la sesién del Cabildo de Santiago de 13
de enero de 1708, A.C.S, xwvi, p. 149. En la cédula dingida al Obispo, el Soberano sefialaba:
“Hallindose prefiada la reyna dofia Maria Luisa Gabriela, mi muy chara y amada muger, y
siendo debido el reconocimiento a la suma bondad en este singular beneficio en que se manifiesta
lo que se sirve continuar su benigna bendicion a mi persona y a todos mis reynos, he resuelto que
en hacimiento de gracias se hagan piblicas y secretas rogativas para lograr el suceso feliz de su
dichoso alumbramiento; de que he querido avisaros para que lo tengdis entendido y dispongdis
se ejecute assi en esaiglesia y en todas las demas de esa diocesis, implorando la piedad divina, assi
para que este suceso llegue al deseado colmo, como para que se digne de continuar su soberana
proteccién y amparo a la conservacién y defensa de esta monarchia, encaminandolo todo a la
mayor honra y gloria suya |...|”: C.D.AS, v, pp. 159-160.

35 Cédula real, 4 de mayo de 1707, C.D.A.S, 1v, pp. 161-162.

% Miguel Luis Amunategui, Los precursores de la Independencia de Chile, tomo 1, pp. 103
105. El ejemplo se repite en forma similar a lo largo de todo el periodo estudiado. Por cédula
de 25 de abril de 1605, por dar un ejemplo de comienzos del siglo xvn, el Rey informaba al
Cabildo de Santiago del nacimiento de un hijo y del deber, tanto suyo como de sus vasallos,
de agradecer por ello a Dios, “de cuya mano todo procede”: acta del Cabildo, 12 de mayo de
1606, A.C.S., xx1, p. 315.
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que es razon, de que he querido daros aviso para que, como tan leales
vasallos é interesados en él [-en el nacimiento del Principe-|, déis gracias a
Dios, suplicindoletenga por bien de guardarlos [-al Principe y a la Reina-] y

que los encamine como mads convenga para honra y servicio suyo [...]™.

Otro ejemplo lo tenemos a raiz del ya citado nacimiento del primogénito
de Felipe V, por el cual el obispo de Santiago, conforme a la orden del Monar-
ca, declaraba que:

“|...] combocado el clero y religiones, presidente y oidores desta Real Au-
diencia, con todo el pueblo, canté misa de pontifical, estando el Sefior [-el
Santisimo Sacramento-| descubierto en accidn de gracias desta felicidad, man-
dando se executase asi en todo el obispado, continuando el pedir a nuestro
Sefior por la salud ymportantisima de S[u] A[lteza] [-el Principe-] y las de
V[uestra]. Mag|esta]d. y la reyna n[uest|ra. sefiora en una misa solemne cada
mes en esta catedral, y todos los dias en la coleta (sic) se hace especial
commemoracion [...| pidiendo a nfuest]ro. Sefior prospere y aumente su
felicisima vida en compaiiia de las de V[uestras|. M[a]g[esta]des., los dilata-
dos afios que necesita la monarchia y toda la universal Iglesia”®.

FEl Sanitisimo

también en la alegria

A partir de la cita anterior, observamos que el sacramento del Corpus Christi
jugard un rol central no sé6lo al momento de pedir, sino también al momento
de agradecer a la divinidad. Ademas, su imagen -guardada misteriosamente
en su resplandeciente custodia- representaba el triunfo de la fe: una alegoria

38 Acta del Cabildo, 26 de enero de 1631, A.C.S., 200, p. 251 [destacado nuestro). En 1662,
por su parte, la Corana vivié una tensién especial al sobrevenir la muerte del heredero al trono
~Felipe Praspero—, a los pocos afios de haber nacido. Felipe IV era un Rey que estaba llegando
al término de su vida y la dinastia carecia ahora de sucesor. A la semana siguiente, sin embargo,
la Reina —que se hallaba al término de un nuevo embarazo- dio a luz a otro varén, el futuro
Carlos I1. La angustia de perder nuevamente la dltima posibilidad de sucesidn se reflejé en el
documento por el cual el Monarca comunicaba ambas noticias a sus colonias: “|...| para que en
essa santa iglessia y en las demis de essa didcesis hagais dar gracias a Nuestro Sefior por tan buen
suceso, suplicindale se sirva de guardarlos para mayor gloria y servicio suyo™ cédula real
dirigida al obispo de Santiago, 25 de enero de 1662, C.D.A.S,, 11, pp. 585-586.

8% Carta del obispo de Santiago al Rey, 30 de septiembre de 1708, A.G.1., “Chile”, vol.
149, s/f° (destacado nuestro). Lo ejecutado por el Obispo correspondia a lo sefialado en el
decreto enviado el 3 de septiembre de 1707: C.D.A.S., 1v, p. 164. En fin, en 1712 el mismo Rey
informaba que la “divina misericordia” habia decidido ascgurar la sucesion con ¢l nacimiento
de otro hijo, por lo que debian darse las gracias en todos sus dominios, suplicando, al mismo
tiempo, por la salud del nifio v de la Reina: cédula dirigida al obispo de Santiago, | de agosto
de 1712, C.D.AS., v, p. 269.
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glorificadora que sentard muy cémoda para simbolizar piblicamente la cerca-
nia de la Corona con la gracia. Fra la propia divinidad, representada en la
hostia consagrada que se mostraba a las masas para las ocasiones solemnes,
quien participaba directamente en la celebracién de su proteccién. Por ello la
custodia era el simbolo religioso que concentraba la mayor parte de estas
alabanzas oficiales.

Asi, por ejemplo, en 1625 se habia establecido en todos los templos de
América una fiesta anual solemne a dicho sacramento. Ella estaba destinada a
agradecer a Dios por haber hecho que la flota de galeones de Nueva Espana
del afio anterior hubiera llegado a la Peninsula sin caer en manos de los ingle-
ses que atacaron el puerto de Cadiz*. La catedral de Santiago la fij6 para las
visperas del dia de san Andrés, especificando que se haria una oracién solem-
ne y luego una procesion general. Lo mismo se llevaria a cabo por el obispo
de Concepcion®®.

No solamente era la custodia, como objeto simbélico, la que se insertaba
activamente en estas ceremonias. El propio modelo procesional de la fiesta de
Corpus Chrasti, al igual que en el caso de las grandes rogativas, influia también
en la forma de las procesiones publicas de agradecimiento. Para la celebracién
por el nacimiento del efimero principe Felipe Préspero, “que Dios, Nuestro
Sefior, se ha servido dar para el bien de la cristiandad”, se efectu6 una solemne
eucaristia de accion de gracias y una procesion por las calles principales y por
la plaza mayor. Dicho espacio estaba decorado y sembrado de altares, de la
misma forma que se hacia para la festividad anual sefialada®".

¥ R.LL, 1, hb. 1, ul 1, ley xxn.

%0 CI. carta del obispo de Concepcion al Rey, 28 de febrero de 1627, B.N.B.M.Ms., vol.
238, pza. 6412, fjs. 212-216. En 1711 se volveria a establecer otra fiesta anual al mismo sacramen-
to —todos los 20 de noviembre-, en desagravio por los sacrilegios cometidos en Esparia por los
ejércitos enemigos durante la guerra de sucesian al trono. El decreto respectivo sefialaba que esta
fiesta debia hacerse en la iglesia principal del lugar, estando descubierta la custodia y al mismo
tiempo de conmemorarse el misterio de la Inmaculada Concepcidn: cédula real, 19 de junio de
1711, C.D.A.S., v, pp. 261-263. En Santiago, asi, su celebracién se insertd en la novena que se
realizaba en la catedral por dicho misterio: carta del Gobernador al Rey, 1 de noviembre de
1712, B.N.B.M.Ms., vol. 175, pza. 3785, fjs. 201-202. En otras regiones del imperio los eventos
bélicos que alli habian acontecido podian llegar a insertarse en la memoria local a través de
aniversarios especificos. En Filipinas, por ejemplo, en 1646, una armada holandesa habia ataca-
do las islas, pero las naves espafiolas habian podido vencerla. A parlir de ese momento se
instituyd en Manila un aniversario con novena, misa de accion de gracias y procesion general,
costeado por el Cabildo de la ciudad: Ayala, op. al, tomo 1, p. 384,

%! Actas del Cabildo, 16 de octubre y 25 de noviembre de 1658, A.C.S., xoo¢v, pp. 410 y
416. Por el retardo de las comunicaciones entre Espaiia y Chile -la cédula real habia sido
expedida el 25 de diciembre de 1657 las fiestas por el nacimiento de este Principe se agrupa-
ron con la celebracion de su primer cumpleanios. Felipe Praspero habia sido un nifio muy
esperado en la corte de Madrid. Felipe IV tenia mas de 52 anos y hacia diecisiete que se
encontraba sin heredero. Ello hacia que Espana proyectara una imagen ain mas débil frente a
las potencias europeas enemigas. Por estas razones de alta politica, la Corona dio a este evento
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Estas formulas se repetian en las principales “ciudades” del reino. En 1627,
por ejemplo, con motivo del nacimiento de una princesa, el obispo de Con-
cepcién ligé su celebracion con la ya sefialada de la proteccion a la flota de
Nueva Espana. La procesion, que él encabezo junto al Gobernador del reino -
presente en el sur- se realizo el dia de la Purificacién de la Virgen (la Cande-
laria), “[...] con candelas encendidas que bendije y reporté, acompafiando el
cirio celestial que es el Santisimo Sacramento que llevaron cuatro sacerdotes
en su custodia rica de ochenta marcos de plata, devocion antigua de la casa de
Austria [...]”**

En la misma procesion se llevé la imagen de Nuestra Sefiora de las Nie-
ves, patrona de la cindad, de los navegantes y, en fin, protectora de las tropas
de la frontera contra los “rebeldes” araucanos.

Motivos y escenificaciones cruzadas

El ejemplo anterior nos permite recalcar nuevamente una hipotesis recurrente
a lo largo del presente analisis: la asociacion de celebraciones por eventos de
distinta naturaleza y de distinta cercania a la comunidad, con vistas a crear
una mayor socializacién e internalizacién persuasiva de los acontecimientos
externos. En el caso citado, un evento totalmente ajeno, como la flota
transatlantica, se mezclé con un aspecto ligado al refuerzo de los lazos afectivos
con la monarquia: la celebracién por el nacimiento de una hija del Rey. Al
mismo tiempo, el agradecimiento a la divinidad por ambos sucesos se orienta-
ba al simbolo supremo de la gloria divina y alegoria privilegiada de la fe
contrarreformista: el Santisimo Sacramento. En fin, la aproximacién directa a
la sensibilidad de la comunidad se reforzaba por medio de la participacion de
laimagen que velaba sobre los intereses locales y los protegia contra la adver-
sidad: Nuestra Sefiora de las Nieves.

Otro aspecto en el que debemos insistir es la manipulacion de la tension
contradictoria propia de la estrategia barroca, y que se hacia explicita en aque-
lla orientacion diferenciada que se daba a la liturgia eucaristica (rogativa/
accion de gracias). Dicha tension permitia reforzar la persuasion que se ejercia
sobre los sibditos/feligreses en el sentido de que existia un devenir comun a
todo el imperio. Una existencia que era dependiente, a su vez, del devenir de
sus reyes y que, en fin, los ligaba en la mistica del amparo celestial. La alaban-
za por el apoyo y la proteccion brindada por la divinidad reforzaba en el
imaginario colectivo la impresion de que el poder celestial estaba junto al

una resonancia excepcional, organizando fiestas suntuosas desde la propia Corte y a través de
todos sus dominios. Cf., al respecto, Lucien Clare, “Une féte dynastique a Grenade en 16587,
p. 2L

#2 Carta del obispo de Concepcitn al Rey, 5 de marzo de 1627, B.N.B.M.Ms., vol. 238,
pza. 6413, fs. 217.219.
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poder terrenal, que amparaba y aprobaba la accién de este dltimo. Por su
parte, la integracion de toda la comunidad en dicha accion de gracias, lo
mismo que en las rogativas penitenciales, la hacia coparticipe en forma sim-
bélica de dicho devenir comin, la integraba en los éxitos y fracasos de la
Corona, compartia con ella sus alegrias y tristezas,...

Lo mismo se puede decir del empleo generalizado, tanto en una intencién
como en la otra, del esquema procesional, que hemos visto como uno de los
mecanismos privilegiados por la estrategia barroca. Independiente del uso de
la formula propuesta por la celebracion de Corpusy de la presencia del Santi-
simo, la procesion publica era un rito omnipresente. Las procesiones no sélo
dramatizaban colectivamente la expiacién sino también la induccién a una
alegria colectiva por las glorias y los logros del soberano, de su familia y de su
n'n‘peno.

Otra conclusion que podemos extraer de los ejemplos anteriores es que, al
igual que para las rogativas, la mayor parte de las ceremonias que se llevaban
a cabo para agradecer algun evento importante de la monarquia surgian de un
decreto real. Era la propia Corona la que enviaba la informacién oficial de lo
ocurrido y ordenaba que se hicieran las manifestaciones publicas correspon
dientes. En 1679, por ejemplo, Carlos Il anunciaba su préximo matrimonio
con la princesa Maria Luisa de Orléans; “[...] y debiendo yo recurrir a Nuestro
Sefior implorando de su divina gracia los favorables efectos de esta union”,
ordenaba a sus vicarios politicos, a los arzobispos y obispos, a los provinciales
de regulares y a los cabildos de Ameérica: “[...] que cada uno en la parte que le
toca dispanga que se celebre una misa solemne y se haga procesion general a
este intento, |para que la Divina Majestad| se sirva de concedernos los favora-
bles efectos que pueden resultar de mi matrimonio [...]”*.

Con el siglo xvin adquiere importancia la iniciativa propia de las autori-
dades locales para organizar estas liturgias*. Esta tendencia iba paralela con
el inicio de un siglo en el cual Espaiia se inclinaba hacia la imagen de un Rey

393 Cédula real, 31 de agosto de 1679, C.D.A.S., 1v, pp. 577-578; citada también en Barros
Arana, Historia..., op. ail, tomo v, p. 316. Por carta de 14 de mayo de 1681, por su parte, el
obispo de Santiago informaba haber cumplido tal orden, celebrando una gran misa y proce-
sion de accion de gracias: C.D.A.S., 11, p. 397

¥+ Desde comienzos de este siglo, muchas veces la informacion llegaba primero a través
del correo particular y de gacetas impresas en Espana, antes que la cédula oficial. En este caso,
las celebraciones eran organizadas inmediatamente, sin esperar la confirmacién oficial. Asi,
por ejemplo, en 1711, luego de conocerse los éxitos militares en el marco de la guerra de
sucesion peninsular, de inmediato se llevo a cabo una misa solemne de acci6n de gracias, un
“sacrificio puiblico”, con una convocatoria a la poblacion para que asistiese en forma masiva, y
antes que todo otro festejo profano. Tales fueron los términos utilizados en la sesién del
Cabildo de 6 de noviembre de 1711, A.C.8., xwvii, pp. 126-127. Véase también la carta de la
misma institucién al Rey, de 12 de diciembre de 1712, A.G.I, *Chile”, vol. 107, s/[°. En
febrero de ese mismo afio, sin embargo, se habia enviado a todas las autoridades americanas
una Relacion impresa de dichos eventos. Junto con la enviada al obispo de Santiago, el
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absoluto y personificado en el Monarca de turno. Una actitud borbénica que
se proyectard luego en una nocién pragmadtica que dara forma al llamado
“despotismo ilustrado”.

Las autoridades coloniales participaron de esta tendencia desde un co-
mienzo, asumiendo progresivamente la nueva vision de su accion politica
local, asi como el deber de enaltecer la persona de sus reyes. En 1709, por
ejemplo, el gobernador de Chile ordenaba instaurar en todo el territorio la
celebraci6n publica de los cumpleafios de la familia real. La liturgia religiosa,
en todo caso, se mantenia al centro de los regocijos publicos con una misa de
accion de gracias e incluso se estipulaba que el culto colectivo de esta memo-
ria anual debia partir por un bando oficial que exhortara a la asistencia al
templo para esa fecha. Vemos, asi, que esta disposicién vino a sumarse a aque-
lla que habia determinado festejar el aniversario del nombre o “santo” del
soberano reinante®”,

T¢ Deum Laudamus

Las misas de accion de gracias eran relativamente comunes, pues se llevaban
a cabo para celebrar todo tipo de evento exitoso del sistema de poder, a nivel
del imperio en general como a nivel local. También era una férmula litargica
utilizada ampliamente para agradecer por los beneficios obtenidos de la divi-
nidad frente a los problemas propios de la comunidad (el término de una
peste, la llegada de las lluvias luego de una sequia, etcétera).

Sin embargo, existia otra férmula canénica para recalcar de una forma
mas espectacular algun evento glorioso de la monarquia: el 7z Deum Laudamus.
Este se reservaba generalmente para la ceremonia religiosa en la que se feste-
jaba triunfalmente el ascenso de un nuevo Monarca o, en el ambito local, la
llegada de un nuevo Gobernador o un nuevo Obispo™®®.

monarca insistia en que, “como protegida [-dicha guerra-| de la Divina Majestad, cjecutaréis
en hacimiento de gracias aquellos actos que es costumbre v corresponden a tan felices suce-
sos”. Esta informacion lego tardiamente y salo vino a oficializar la celebracion adelantada que
se habia ejecutado en la capital chilena: cédula real, 9 de febrero de 1711, C.D.AS,, 1v, pp.
249-250.

3% Actas del Cabildo, 13 de diciembre y 31 de agosto de 1709, A.C.S., xuvi, pp. 261-262
y 279-280; carta del Gobernador al Rey, 20 de octubre de 1710, A.G.1,, “Chile”, vol. 88, s/
F°. Segin Francisco Solano, como lo hemos apuntado mas arriba, en Hispanoameérica colonial
se habrian celebrado regularmente tanto la fiesta de san Carlos de Flandes, durante los reinados
de monarcas portando este nombre, como la fiesta de san Felipe —todos los 3 de mayo-, en los
correspondientes reinados de los afios 1556 a 1665 y 1700 a 1746: Solano, Las vecés..., of. cit.,
“Lstudio preliminar”, passim.

6 Un ejemplo del uso del 7é Deum en la recepcion de un nuevo Obispo se puede ver en
Gaspar de Villarroel, op. ait., tomo 1, p. 28 y ss. Este autor compara explicitamente la llegada
litirgica de un nuevo Obispo con la entrada del Rey a una ciudad y, ambos, con la imagen de
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Hay que recalcar el caracter extraordinario y glorioso que evocaba dicha
accion ritual y el impacto legitimante que podia provocar al cubrir con este
espiritu al personaje imaginario o real que era “investido” en sus nuevas fun-
ciones. De hecho, el 7¢ Deum se habia configurado en la tradicion eclesidstica
como un himno litirgico destinado especificamente a solemnidades triunfa-
les: “la mds majestuosa, la mds impactante, la més evocadora de las victorias
pacificas o guerreras obtenidas por la Iglesia de Cristo y su pueblo escogi-
do™?. Era una oraci6n alegorica latina cantada en alabanza al poder y a la
gloria eterna de Dios y proyectada a la Santisima Trinidad. La liturgia del Z¢
Deum, asi, aplicada en la celebracion del sistema de poder terrenal, lograba
canalizar en el imaginario colectivo la asociacion de dicha cima celestial con
la gloria de sus gobernantes. El triunfo ritual de la fe apoyaba simbélicamente
el triunfo del poder politico, lo que se complementaba con otros aspectos de la
fiesta publica, como el uso de arcos de triunfo, por ejemplo.

Esta formula litirgica era utilizada también para realzar los éxitos bélicos
locales y la figura del Gobernador que los protagonizaba. Generalmente, esto
se manifestaba como la accién de gracias que se derivaba de una rogativa
previa en la que se habia solicitado el amparo celestial. Asi, por ejemplo,
recordemos que en 1641 se habia hecho una siplica piblica en Santiago para
pedir por la paz del reino y por el éxito del gobernador Francisco Lépez de
Zufiga, en visperas del pa:lamento de Quillin. Este se llevé a cabo con un
aparente éxito, por lo que la invocacion habia sido escuchada y ahora se debia
agradecer, también en forma colectiva. El “tratado” firmado entre ambos ban-
dos —espafiol y araucano- significaba, en teoria, un apaciguamiento de la gue-
rra, y el Gobernador fue recibido en Concepcién como un héroe:

“Y con esto se volvié el marqués a la Concepcién, alegre, y victorioso
donde fue bien recevido, y festexado con indecibles applausos, y agradeci-
mientos. Y entrando triunfante con los captivos [esparfioles), que avia resca-
tado, en la Iglesia, se canté un Te Deum Laudamus, y offrecio a Dios sus
triunfos, reconociendo que eran suyas todas sus victorias. Haciendo en todo

un triunfo romanao. En el caso de los gobernadores chilenos, el 7z Deum [ue cantado al menos
desde la llegada de Pedro de Valdivia con su cargo confirmado desde el Peri, en 1549: Pérez
Garcia, ap. at., C.H.Ch., vol. xxu, p. 238.

%97 F1 T Deum Laudamus fue una oracion ritual instaurada supuestamente por san Ambrosio,
aunque las primeras referencias escritas remontan al siglo v. No forma parte de la liturgia
normal ni, por lo tanto, de la misa de accion de gracias —inscrita, esta iltima, en el misal
oficial-. Sin embargo, se le asocia a ésta, pues el 7é Deum se canta generalmente durante una
misa de este tipo. Por ello se insertaba en las fiestas mas importantes: cf. voz “Te Deum”, en
Cahrol y Leclercq, op. cit., vol. xv, 2* parte, pp. 2.028-2.048. En la sacralizacion de los reyes
de Aragon, desde la alta Edad Media, asi como en la de los reyes franceses del “Antiguc
Régimen®, era este himno el que conferia la solemnidad mas espectacular: Lison, @p. ail., p. 96;
Fogel, op. cit., pp. 128 120, 154 158, 216 y 242.
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el Reyno muchas acciones de gracias a su Divina Magestad, y supplicandole
llebase adelante una obra de tanta gloria suya, de tanta importancia para la
salvacion de los infieles, y de tanto bien para todo el Reyno™".

En 1658, por su parte, en plena “rebelion” indigena, el gobernador Pedro
Porter y Cassanate fue recibido de una forma similar en aquella ciudad, luego
de llevar a cabo una campaia bélica exitosa: “[...] siendo la primera acci6én de
su cuidado dar solemne y piiblicamente muchas gracias a Nuestro Sefior por
tan felices progresos, y las mismas se han repetido en todo el reino™*.

Farticipacion
activa y mastva del clero

En los grandes eventos de la monarquia, al igual que en los que se hacian por
las emergencias publicas del reino o de la comunidad local, la celebracién
central se realizaba en la catedral diocesana. En el caso de Santiago, y con el
fin de dar un peso mas persuasivo a la ceremonia, a ella concurrian todas las
ordenes religiosas, encabezadas por sus superiores. Las actas del Cabildo de
Santiago sefialan a menudo la invitacién que debia hacerse a las diferentes
ordenes para que acudiesen a solemnizar esta liturgia central. Luego, cada una
de éstas se encargaba de repetirla en su propio convento, con lo que el evento
adquiria una socializacién més amplia y una intensidad mayor en la vida
piblica de la ciudad. En este sentido, los obispos insistian en que esta difusién
-cuyo mensaje explicito se comunicaba a través del sermén-— se concretara en
los dias y en las misas en que hubiera el mayor concurso de gente'™.

El Cabildo, sobre todo, cumplia un rol de gran importancia para la impli-
cancia de los conventos en las preocupaciones “laicas”, pues, entre sus funciones
propiamente municipales, estaba encargado de organizar buena parte de las
celebraciones piiblicas que se realizaban en la ciudad. Para la proclamacion de
Carlos I, por ejemplo, ademis de la ceremonia de accion de gracias efectuada
en la catedral, el Cabildo de la capital acordaba “que se pidan [rogativas] a los

*# Rosales, op. al, tomo 11, p. 1.140. La misa y la procesion de accion de gracias que se
llevaron a cabo en la catedral de Santiago para esta ocasion estan citadas en la sesion del Cabildo
de 24 de abril de 1642, A.C.S,, o0a1, p. 179, Diego de Rosales informa de un 7 Deum similar
realizado en Concepcion en 1563, luego de la decision de despoblar una parte del territorio
indigena canquistado y trasladar su poblacion a la ciudad. En este caso, el “héroe” que encabezo
la ceremonia fue el militar encargado de dirigir dicha aperacién: op. cit., tomo 1, p. 537

% Herize y Salinas, Felices progresos que las armas de su majestad han conseguido en el Reino de
Chile, reproducido en Medina, Biblioteca..., op. at., vol. , p. 529. En 1685, por su parte, se
realizo en la catedral de Santiago una misa solemne con el fin de agradecer el traslado exitoso
de indigenas hostiles desde la isla de la Mocha —en el sur- al continente: acta del Cabildo, 25
de abril de 1685, A.C.S., xuu, p. 35.

% Asi se sefiala explicitamente en la carta enviada al Rey por el obispo de Santiago, con
fecha 25 de marzo de 1684, CD.A.S,, I, pp. 351-352.
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conventos de esta ciudad para que encomienden a Dios, Nuestro Sefior, la vida
y salud de nuestros monarcas”*". Lo mismo hemos visto en el caso de las cere-
monias encomendadas a los conventos de la ciudad por el éxito de las campaas
bélicas de los gobernadores en el sur, como en 1672. En este caso, el Cabildo
acordé que “se haga la rogativa con misa solemne a Nuestra Sefiora del Rosario,
en el convento del sefior Santo Domingo de esta ciudad”",

En todo caso, la presencia del clero regular en la ceremonia principal de
la catedral y en las procesiones generales, era considerada como fundamental.
Asi lo senalaba el obispo Luis Francisco Romero, en 1710, criticando la negli-
gencia que observaba en dicha asistencia:

“Estando manifiesta en todos sus derechos la obligacion de asistir las
sagradas comunidades [...| a las rogativas y procesiones y demas deprecaciones
y acciones de gracias, que de orden del prelado se hacen por las necesidades
publicas [...]. Pero la continuacién del tiempo [...] suele descuidar en su
cumplimiento, siendo muy reparable el corto mimero de religiosos que de
cada religion asisten a semejantes publicas demostraciones.

Y aunque esta materia es tan grave en todas las demds concurrencias
con el sobredicho motivo, no obstante, la de concurrir a nuestra catedral a
la asistencia de misa los dias que se celebra por la salud de nuestros cat6-
licos reyes y principes nuestros sefiores, tiene la gravisima circunstancia
de gratitud y reconocimiento por vasallos y por liberalisimamente benefi-
ciados de su real mano™®,

En las grandes ceremonias religiosas, asi, era todo el clero masculino de la
ciudad -secular y regular- el que participaba activamente junto a su Obispo.
La pompa eclesiastica contribuia a aumentar, de esta forma, el sentido espec-
tacular de dicha dramatizacién publica y, en consecuencia, el peso de su rol
persuasivo. El Obispo, por su parte, concentraba la atencién del evento, diri-
giendo la liturgia desde la cabeza espacial del templo, conforme a un canon
ritual especial y exclusivo: el pontifical*®. Este c6digo estipulaba ciertos ritos

* Acta del Cabildo, 10 de noviembre de 1667, A.C.S., xxxvi, pp. 214-215. Nétese la
tension que hemos referido anteriormente como propia de la época: en una ocasién de rego-
cijo, como la proclamacion de un nuevo Monarca, el % Deum triunfal no dejaba de lado en
ningun momento la busqueda de proteccion celestial, inico soporte seguro en el mundo
barroco. También para las fiestas motivadas por la coronacién en Roma de Fernando 111 de
Habsburgo, ¢l Cabildo determinaba que se pidiera al Capitulo de la catedral, asi como a cada
convento de la capital, que por turnos diarios hicieran cada uno una misa y procesiones de
accion de gracias: acta del Cabildo, 29 de enero de 1638, A.C.S,, xxx1, p. 278.

%2 Acta del Cabildo, 23 de noviembre de 1672, A.C.S., xxxvi, pp. 276-277; cf. también
la sesion de 16 de agosto de 1658, A.C.S., xxxv, p. 401.

493 Decreto episcopal, 17 de octubre de 1710, B.N.B.M.Ms., vol. 277, pza. 8155, fis. 48-51.

** Ya desde el siglo vt la liturgia se habia dividida entre el misal y el pontifical. El
concilio de Trento, en las sesiones de 1547 y de 1563, decidi6 renovar y corregir los textos
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y formulas destinadas especificamente a las funciones episcopales y papales, y
revestian a dichas ceremonias de mayor solemnidad. El propio obispo se mos-
traba bajo un gran ropaje ceremonial, cubierto con la llamada “capa magna”,
tocado con su mitra y portando el baculo*®.

El Obispo que “pontificaba” con ocasién de celebraciones importantes no
solo se revestia de un aura especial, rodeado por el clero de la ciudad y en
medio de una pompa extraordinaria, sino que también estaba a cargo, general-
mente, de pronunciar el sermén*®, Este era un instante particularmente especial

oficiales de la liturgia romana, conforme a los manuscritos originales que se encontrasen. En
1596, asi, Clemente VIII publicaba el Pentificale Romanum definitivo, en el que se recogian las
funciones sacramentales y generales de los obispos (consagraciones de obispos, ordenaciones
de sacerdotes y didconos, profesion de volos de monjes y religiosas, dedicacion de iglesias,
bendiciones solemnes, etc.). Para las funciones reservadas al Papa se redacto un texto aparte, el
Cer iale Sancie R Erclesiz. En 1600 se redactd un texto especifico -el “Ceremonial
de obispos”- destinado a reglamentar las formas y gestos rituales que debian ser utilizados por
los obispos en misas y visperas, en sus recepciones, en su participacién en procesiones, en la
imparticién de los sacramentos, etc. Véase, al respecto, la voz “Pontifical”, en Cabrol y
Leclercq, op. cit, vol. xav, 1* parte, pp. 1.430-1.445.

*> A moda de ejemplo, véanse las cartas del obispo de Santiago al Rey, de 7 de noviembre
de 1682 (C.D.A.S,, 11, p. 397); de 25 de marzo de 1684 (C.D.A.S., 1, pp. 352-353); de 30 de
septiembre de 1708 (A.G.1., “Chile”, vol. 149, s/{°); también la carta del Obispo a la Audien-
cig, de 7 de julio de 1714, A.N.R.A., vol. 3217, pza. 35, fjs. 192-200. El obispo Gaspar de
Villarroel argumentaba, por su parte: “Vemos la Iglesia, que entra en tanto cuidado del adorno
de un obispo, que ha obligado a hazer disputa particular. En los zapatos le pone al obispo
perlas. Oro, perlas, y piedras en la mitra; ya se la pone preciosa, ya aurificata; medias de seda,
ligas, guantes, sortijas, cruz rica pectoral; pendiente en oro. Y como quiera que este tan rico
aparato, es un adorno mystico, que significa las prevenciones del alma, con que deve llegarse
el Obispo a ministerios tan alios™ Villarroel, op. af., tomo 1, p. 581. Su sucesor, Diego de
Humanzoro, subrayaba, a propésito de su sillén distintivo, la preocupacion del Monarca por
destacar el papel de los obispos, “|...] y mas las de estas partes tan remotas y tan necesitadas por
la nueva y mal instruida cristandad de ellas, de que los obispos tengan toda autoridad y
reverencia en sus sabditos; a que ayudan no poco los ornatos exteriores y infulas de su grande
y sagrada dignidad, y todo se endereza a que mejor puedan servir a Dios y a Vuestra Majestad,
cuya cathdlica real persona guarde la divina, como la cristiandad ha menester™: carta al Rey,
15 de ocwbre de 1663, C.D.AS., 1, pp. 254-255.

% Otras veces éste era pronunciado por el canonigo magistral del Cabildo Eclesiastico —quien
también tenia a su cargo la prédica en algunas de las fiestas mas importantes del calendario
litirgico—- o por un religioso de alguna orden que mviese fama por su capacidad de oratoria:
véase Sinodos diocesanos..., op. cil., sinodo de 1688, regla consueta n® xvii. Para la proclamacién
de Felipe I, por ejemplo, el sermon fue hecho por el comisario de la orden de San Francisco:
acta del Cabildo, 17 de abril de 1558, A.C.S., xvn, p. 14. Debemos recordar que los dominicos
habian hecho de la prédica uno de los elementos claves del rol de la orden desde su fundacion.
Los jesuitas, por su parte, como hemas visto en el capitulo anterior, habian comprendido
plenamente las posibilidades que podia brindar el sermén en su “combate” postridentino:
Nicole Le Maitre el al, Dictionnaire culturel du christianisme. Véase un ejempla concreto, si
bien en otro lugar de Ameérica colonial, en Antonio de Valtierra, Sermdn que en solemne accion
de gracias por los ltimos successos de la monarchia de Espana, y singulares providencias a favor de su
invencible monarcha Philippe Quinto predico el padre Antonio de Valtierra, professo de la Compaita
de _fesiis, en la santa iglesia catedral de la misma cindad de Goathemala.
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del proceso persuasivo que se ponia en escena en la misa. Si bien toda la liturgia
se hacia en latin, la prédica -asi como las letanias- se hacia en lengua vernacula
y ella indudablemente giraba en torno al asunto por el cual estaban cantando la
oracion del 7z Deum, dando gracias o invocando la misericordia divina. Asi, por
ejemplo, en la carta que envi6 el obispo de Concepcion al Rey para informarle
de las ceremonias realizadas para festejar el nacimiento de una infanta, sefiala:
“Dije la misa de pontifical, prediqué y exhorté al pueblo diésemos gracias a
Nuestro Sefior por esta ocasion y suplicamos todos juntos [...] ™.

Usas y potencial
del sermon

El serm6n, predicado desde un ostentoso y destacado piilpito, cumplia una fun-
cién de socializador verbal del evento que se celebraba. Era un complemento
fundamental de los bandos que se gritaban por las calles informando a la pobla-
cién de lo sucedido y citindola para reunirse en los lugares donde se realizarian
las ceremonias y festividades. A diferencia del bando —destinado solamente a
hacer saber- el sermoén, inserto en un universo simbélico ligado al Mas Alla,
cumplia una funcién publicitaria de hacer creer™. El orador, revestido de
sacralidad, utilizaba al maximo las capacidades persuasivas que podia brindar la
manipulacién histriénica de la palabra y su influencia en las voluntades. En este
sentido, la prédica se ligaba a las siplicas de letanias, que también canalizaban
en forma directa y explicita las intenciones espirituales de los fieles.

En el caso de la exhortacién al agradecimiento, méas que una platica de
tipo moral o dogmatica, el predicador hacia un panegirico del Monarca o del
rol de la autoridad que se exaltaba, o de la festividad religiosa que se conme-
moraba*®. Junto con anunciar las buenas nuevas de la Corona, el sacerdote las

47 Carta de 5 de marzo de 1627, BN.B.M.Ms,, vol. 238, pza. 6413, fjs. 217-219. Otro
ejemplo chileno lo encontramos en la misa de accion de gracias realizada en Santiago a raiz de
los éxitos obtenidos en la guerra del sur, en la sesian del Cabildo de 24 de abril de 1642,
ACS., xxoa, p. 179,

1% Fogel, op. at., pp. 15 y 411, Un estudio reciente sohre el tema, si bien para un periodo
posteriar, es la tesis de licenciatura en historia de Sergio Riquelme, “Carne, demonio y mundo”.
Predicacidn y disciplinamiento en Chile a fines del siglo xvu. Para el Perd, véase el estudio de Juan
Carlos Estenssoro, “Les pouvoirs de la parole. La prédication au Pérou: de I'évangélisation a
Tutopie”.

49 Esta manipulacion podia llegar a establecer relaciones de gran impacto sobre la sensi-
bilidad de la comunidad. Asi sucedi6, por ejemplo, en la orientacién monarquica que se le dio
a la conmemoracion del aniversario del gran sismo de 1647, segin lo hemos senalado mis
arriba. El evento, cargado de culpabilizacién colectiva, se cerraba con una gran procesion
publica, “después de serman en que se rezaban las memorias de la calamidad y trabajo con que
Dios nuestro sefior quiso despertarnos a la penitencia de nuestros pecados”. El provincial de
los agustinos recordaba, en 1672, que en el primer aniversario de dicho evento el propio
Obispo, “con inspiracién divina, propuso en el sermén de dicho dia a esta ciudad y su
Cabildo, en el motivo que dio la corona de espina quitada de la cabeza y puesta al cuello de
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identificaba como la prueba del amparo celestial al sistemna de poder, el sello
de su legitimidad.

En los sermones incluidos en una rogativa, en cambio, el aspecto moral
era central, pues, como lo hemos sefialado anteriormente, la invocacion a la
proteccion celestial s6lo se lograria eliminando los pecados. La persistencia
de éstos podria provocar un efecto contrario, de castigo divino. De ahi que las
disposiciones reales que ordenaban estas ceremonias encargaban directamente
a los predicadores “que exorten al pueblo a piedad y devocion, procurando
evitar los escandalos y pecados publicos™’. En la cédula de 1698 que ordena-
ba implorar colectivamente a la Virgen Maria en todo el imperio, el monarca
encargaba a las autoridades eclesiasticas la organizacion de misas solemnes
donde se exhortara, antes que todo, a la reforma de los malos habitos y a la
necesaria frecuencia de los sacramentos. Luego insistia:

“[...] que en los sermones que concurrieren en el novenario se haga igual
exhortacion a los fieles, que pidan la divina misericordia a Nuestro Sefior y
auxilios para la intercesion de su Madre Santisima para el acierto de su
santo servicio, buenos sucesos de mi monarquia y los de miintencién [...J*!".

Enlo que concierne alos objetivos y contenidos del sermon, éstos podian
ser aportados indirectamente por la propia cédula que informaba del evento y
ordenaba las celebraciones. Para el matrimonio de Carlos 11 con Maria Luisa
de Orléans, por ejemplo, la cédula justificaba la realizacion de una invocacion
ceremonial por este evento en vista de “|...] los favorables efectos que pueden
resultar de mi matrimonio al aumento de la christiandad, conservacién de mis
dominios y paz y tranquilidad de mis buenos vasallos, que son los principales
fines que me han movido a tomar estado™",

Estos elementos eventualmente podrian haber sido retomados por el pre-
dicador para componer su alegoria. De hecho, por carta de 14 de mayo de
1681 el obispo de Santiago informaba al Monarca haber cumplido la disposi-
cion anterior, “pidiendo a Dios Nuestro Sefior el logro de los buenos efectos
que se esperaban dél [-de su matrimonio-]"*".

nuestro redentor Jesucristo, cuanto convenia patrocinar la memoria de este dia y la celebridad
de la procesion, rogando a Dias por la sucesion de nuestros reyes y sefiores de Castilla™: sesion
del capitulo provincial del convento de San Agustin de Santiago, 23 de marzo de 1672,
B.N.B.M.Ms., vol. 162, pza. 3251, fis. 35-42.

419 Cédula que establecié la celebracion anual del patrocinio de la Santisima Virgen sobre
América, 10 de mayo de 1643, R.L.L, 1, hib. 1, tit. 1°, ley xx1v.

#! Cédula real, 23 de abnl de 1698, C.D.A.S,, m, pp. 674-675, El gobernadar de Chile
informaba al Rey que, luego de haber reabido esta orden, se llevo a cabo de inmediato,
reuniendo a la poblacion en la catedral y predicanda el primer dia el propio obispo Francisco
de la Puebla y Gonzalez, “con grande espiritu”™ AN.M.V, val. 4, pza. 137, fj. 277

4 Cédula real, 31 de agosto de 1679, C.D.A.S,, v, pp. 577-378.

"¢ C.D.AS., 1, p. 397
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Otro ejemplo, quizd mas directo, fue la Relacion de las victorias de la
“guerra de sucesion” que habian marcado el afio 1710 y los comienzos de 1711.
Dicho impreso fue enviado por el monarca a todas las autoridades americanas
—porlo tanto, también a los obispos- junto con la cédula real que ordenaba los
festejos publicos y las ceremonias de accion de gracias a la divinidad. En la
Relacion que lleg6 a manos del obispo de Santiago ~quien estuvo a cargo del
sermén en la misa respectiva—- se aprecia una descripcién de los hechos carga-
da de exitismo y de una gloria bélica concentrada en la monarquia borbénica.
En ella se destaca la clarividencia y capacidad estratégica del propio Rey,
resaltando sus “acertadas oportunas disposiciones y providencias”, asi como
la valentia y fidelidad de su ejército. En fin, es una descripcién elaborada bajo
un marco moral que identifica netamente el lado “negativo” —las potencias
enemigas- en relacion con una Espafia plena de gracia, cuya proteccion guio
siempre sus decisiones bélicas*.

LAS CEREMONIAS DE LA MUERTE
Los reyes van al cielo

La monarquia espafiola del siglo xvii cree profundamente, por lo tanto, en la
fuerza todopoderosa y omnipresente de un Dios que esta junto a ella, que
bendice y apoya la accién de los ocupantes del trono. Los Habsburgo, como
hemos insistido, crientaban su accién politica y su vida conforme a esta idea.
Su propia salvacién post mortem estaba comprometida. La muerte, cultivada en
imégenes visuales y metaféricas por un Barroco delirante, era un sujeto que
estaba siempre en el horizonte del imaginario colectivo. El temor a llegar a
ese instante sin estar congraciado con la divinidad recogia, asi, elementos
cultivados desde el medioevo europeo y que se proyectaban a la propia acti-
tud de los reyes al enfrentar su paso al Mas Alla**.

Otro elemento a tener presente es que, al igual que en el caso de Francia,
la muerte del rey espaiiol estaba asociada a la idea de la continuidad monar
quica, a esa dignitas que trascendia la persona concreta. La inmortalidad de la
realeza y del sistema que el Rey encabezaba “por la gracia de Dios” era parte
consubstancial de la ideologia del poder en la época. Esta perpetuidad del
cuerpo mistico politico era reforzada permanentemente por la simbologia y la
liturgia eclesiastica. Sobre todo, y con una intencionalidad particular, al mo-

“* Cédula real, 9 de febrero de 1711, C.D.A.S,, 1v, pp. 250-257. CI. la instauracion de la
celebracian anual al Santisimo Sacramento, en desagravio de los ultrajes cometidos en Espaiia
por los “enemigos de la religion”: cédula de 19 de junio de 1711, C.D.A.S,, 1v, passim.

*' Este aspecla, que hemos tratado con anterioridad, puede verse con mayor amplitud en
el libro de Varela, op. ait., passim. CI, también, la obra clasica de Philippe Aries, Lhomme devant
{a mort y de Michel Vovelle, Mourir autrefois. Attitudes collectives devant la mort, xvir-xvinr siécles.
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mento de brindar los cuidados espirituales al alma y al cuerpo del Monarca o
personaje real difunto.

En el mundo ibérico, sin embargo, por el peso particular que adquirié el
barroco catélico, la idea de la muerte quedaba siempre en un plano evidente.
Era como un recordatorio del caricter efimero de dicho poder y de las vanida-
des iniitiles de este mundo. Desde la ideologia hasta la expresién estética, todo
apuntaba a recalcar que la orientacién que se debia dar a un rol politico de tan
corta duracion era hacia la virtud, la defensa de la fe y la bisqueda permanen-
te de la gracia divina para si y sus sibditos*.

Para estos dltimos, que recibian estas imagenes, debia de quedar claro que
su monarca, las reinas y los principes habian vivido y fallecido como santos y,
en consecuencia, que sus almas habian ido directamente a los cielos. Ello se
sefialaba explicitamente en las cédulas que se enviaban por todo el imperio
anunciando el evento. Felipe IV, por ejemplo, informaba en 1621 que a su
padre le habia sobrevenido una grave enfermedad y, luego de la imparticién
de los sacramentos, “|...| ha sido Nuestro Sefior servido de llevarle [...], mos-
trando en la muerte como en la vida su ejemplar cristiandad, y como quiera
que mediante esto se puede lener piadosamente por cierio que Nuestro Seiior le tiene
en su santa gloria [...]"*".

En las disposiciones tomadas por el Consejo de Indias para informar de la
muerte de Carlos II, por su parte, se hablaba abiertamente del Rey “que estd
en el cielo”*®, mientras que la cédula enviada a América insistia en que el
consuelo de sus sibditos era “el alivio de esperar en [que] su misericordia [-de
Dios-] le habra dado el premio de sus virtudes™*.

Los preparativos
de una representacion colonial

Las liturgias mortuorias reales en América no constituian, evidentemente, una
ceremonia fiinebre completa, pues no existia el cuerpo material del difunto.
Esta situacién comenz6 a ser comiin incluso en la propia Espafia, luego que
con Felipe I1 y el panteén del Escorial los funerales propiamente tales comen-
zaron a restringirse a un nivel cortesano —salvo el cortejo piiblico que hacia el
trayecto desde el lugar de fallecimiento—**’, La muerte del Rey asumia, asi,
una dimensién de geopolitica simbdlica de alcance imperial. Mis alld del

“1¢ Escritores, pensadores y artistas insistian permanentemente en sus obras sobre estas
ideas: cl. Bermejo, op. cit, p. 78 y ss.

*¥ Cit. en acta del Cabildo, 13 de junio de 1622, A.C.S., xxvui, p. 43 (destacado nuestro}.
Una expresion idéntica se utilizaria cuarenta y cuatro afos mas tarde, a la muerte del propio
Felipe IV, como se aprecia en la cédula dirigida al obispo de Santiago con [echa 24 de octubre
de 1665, C.D.A.S., 111, pp. 589-590.

“% Informe de 10 de noviembre de 1700, A.G.1., “Indiferente General”, vol. 1607, s/I°.

“ Cédula real, 13 de noviembre de 1700, C.D.A.S,, v, pp. 37-38.

20 Varela, op. at., p. 49.
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cuerpo material y de los ritos que le rodeaban, se explotaba positivamente el
peso de la realidad inevitable: un imperio enorme donde el Monarca apenas
seria apercibido —en vida o muerte- por una infima parte de la poblacién. A lo
largo de sus dominios, entonces, era la imagen ausente de un Monarca simbo-
lico, practicamente inmaterial y, por lo tanto, susceptible de ser alegorizado
por la persuasion religiosa, quien protagonizara las ceremonias respectivas.
La escenificacion liturgica corresponderd, asi, a las honras o exequias fine-
bres, que debian llevarse a cabo en todas las cindades del imperio luego del
entierro oficial del Soberano o del miembro de la familia real fallecido.

Como en toda situacion que tuviese que ver con la monarquia y el impe-
rio, existia una disposicion oficial que era enviada a las provincias informan-
do oficialmente del hecho. Todas las autoridades civiles y eclesiasticas eran
conminadas a realizar lo conveniente dentro de su jurisdiccién para comuni-
car el acontecimiento a los siibditos y para que se llevaran a cabo las ceremo-
nias finebres respectivas. La cédula enviada a cada é6rgano de poder especifi-
caba que éste debia actuar “de commiin acuerdo y por una misma orden” con el
resto de las instituciones, para que ‘Se haga todo con la solemnidad y cumpli-
miento que la gravedad del caso pide””. Es decir, actuando conforme a un
plan litiirgico unificado, presentando la imagen de un sistema de poder com-
pacto. Se debia mostrar que, al igual que en la toma de decisiones politicas,
dicho sistema se expresaba como un espacio institucional coordinado y con
un discurso univoco en el plano del imaginario ceremonial.

Tan pronto llegaba la noticia, pues, los representantes del poder comenza-
ban la escenificacion de esta muerte politica. Las campanas de las iglesias se
unian a la lectura piblica del bando elaborado por el Cabildo en la transmisién
persuasiva y codificada de la informacién. El pregonero habitual, sus escoltas,
caballos y tambores estaban cubiertos con vestimentas negras y eran ellos los
encargados de comunicar la cédula recibida desde la Peninsula. Luego, se pro-
cedia a la lectura del bando que decretaba el duelo colectivo y anunciaba la
fecha en que se llevarian a cabo las exequias publicas. En este acto se debia
inducir a los habitantes de la capital —~conforme lo sefialaba la propia cédula- a
que “muestren el sentimiento que por tan gran pérdida se debe hacer™2,

Los emisarios edilicios gritaban la noticia en los principales lugares de la
ciudad. Su mensaje y su inhabitual vestimenta marcaban la gravedad del he-
cho, reforzaban la circulacién de la informacién y eran un adelanto de la gran
solemnidad de la ceremonia que se iba a efectuar*®. Por su parte, el Obispo se

il Cédula real de 24 de octubre de 1665, anunciando la muerte de Felipe IV, CD.AS,,
m, passim, cédula real de 13 de noviembre de 1700, anunciando la muerte de Carlos II,
C.D.A5., v, pp. 37.38.

#? Cédula real anunciando la muerte del principe Baltasar Carlos, cit. en la sesion del
Cabildo de 10 de enero de 1648, A.C.S., xxui, p. 255.

4 El Cabildo era consciente de esta situacion y por ello, por ejemplo, entre las primeras
preccupaciones ligadas a las exequias por el principe Baltasar Carlos, en 1648, estuvo la discu-
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encargaba de enviar una comunicacién interna “[...] a todos los curas de este
obispado para que con la debida singularidad se esmeren todos en hacer las
exequias reales y sufragios que debemos [...]"**.

El panegirico del difunio

En términos de la palabra persuasiva, sin embargo, seria sobre todo en el
sermon finebre donde dichas expresiones se verian recubiertas de metaforas y
de alegorias sacralizadoras que vendrian a reforzar la “santificacién” del Mo-
narca. La extension de la fe y la defensa de la Iglesia eran motivos ampliamen-
te utilizad os con ese objetivo por la oratoria persuasiva. La defensa del miste-
rio de la Inmaculada Concepcion por parte de Felipe IV, por ejemplo, debié
haber estado presente en la exhortacion pronunciada por el obispo Diego de
Humanzoro para sus exequias. Si bien no disponemos del texto, podemos
percibirlo a través de los términos en que escribio luego a Espaiia. En la carta
que envié para informar sobre el cumplimiento de las ceremonias sefiala que
su tristeza s6lo pudo ser aliviada gracias

“...a] la consideracion que me asiste de que se hizo la voluntad de Dios y
segun piadosamente creemos para dar descanso eterno al espiritu magna-
nimo de nuestro gran monarca [...| [que] goce en hora buena la eternidad
de la gloria que le merecieron con la gracia de Dios sus excelsas virtudes
y la infatigable devocion a los sacramentos, misterios de la sagrada euca-
ristia y la concepcién purisima de la Virgen Santa Maria [...|?*%.

Una de las escasas referencias explicitas que se han conservado en las
fuentes chilenas consultadas es el informe sobre las exequias que se llevaron a
cabo en Santiago por la reina-madre Mariana de Austria, en 1697+, Alli, el

sion sobre “cudn indescentemente saldrin las personas que de este Cabildo salen a publicarlas sin
cubrir los caballos en que salen, mandaron para el dicho efecto se les de a cada uno diez varas de
bayeta de la tierra”: acta del Cabildo, 7 de febrera de 1648, A.C.S., xxxir, p. 272.

*** Carta del Obispo a la Reina gobernadora, informando sobre el cumplimiento de las
exequias por Felipe IV, 19 de abril de 1667, B.N.B.M.Ms., vol. 241, pza. 6592, fjs. 389-391.

** El Obispo comenzaba este documento indicando que habia recibido la cédula respectiva
donde se informaba: “|...| la nueva de mayor dolar que han tenida los vasallos de V[uestra.
M|agestad|. en muchos siglos por la falta que nos ha hecho con su muerte nuestro gran monarca
y sefior el amado de Dios y de los hombres cuya memoria vivira perpetua, mejor en los tiernos
corazones de sus vasallos que en los duros jaspes y dorados bronces de su pante6n y depésito real
que se fabrico a si mismo para desengaiio de las grandezas mayores de nuestra mortalidad™: carta
de 19 de abril de 1667, fiid Vease, en el mismo volumen, la carta de 18 de mayo de 1668, pza.
6590, fjs. 385-386, que también fue reproducida en C.D.A.S,, 1, pp. 282-283.

*% Carta del Gobernador al Rey, 30 de abril de 1699, B.N.B.M.Ms., vol. 170, pza. 3572,
fjs. 270-273 (reproducida integramente en mfra, anexo N° 8).
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Gobernador senalaba haberse preocupado personalmente de buscar al religio-
so que habia pronunciado el sermén y que dicha ceremonia se habia realizado

“[...] con la mayor grandeza y solemnidad que se pudo, y habiendo el
orador, que lo fue el doctor don Bartolomé Hidalgo, tesorero dignidad de
esta santa iglesia, & quien encomendé el panegirico, ponderando con suma
elocuencia los hechos virtuosos y obras plausibles de nuestra gran reina y
sefiora, sin vestir la verdad con la falsa tela de la adulacién, siendo la
ingenuidad al referirlas el mas excelente modo de elogiarlas [...]”*%.

Evidentemente, por una extension légica y de facil manipulacién en la
oratoria barroca, si el reciente fallecido, asi como todos sus antecesores, ha-
bian sido en vida personas virtuosas, merecedoras de la gloria eterna, su fami-
lia y descendientes eran parte de la misma gracia. En el caso del fallecimiento
de un monarca, en consecuencia, su sucesor al trono compartia necesariamen-
te este destino regio'®,

Por lo tanto, la manipulacién alegérica del pasado dindstico podia unirse
a la persuasién legitimante del nuevo soberano. Asi se desprende de la carta
que el obispo de Santiago envi6 a Espafia informando sobre el cumplimiento
de las exequias por Felipe IV. En ella hacia votos para que al nuevo rey Carlos
II “guarde la divina majestad para viva imitacion de su rey y abuelo Carlos
Quinto emperador™*.

Ritos e imdgenes
de los funerales metafiricos

La celebracién religiosa estaba al centro del evento y practicamente monopo-
lizaba al conjunto de esta liturgia “politica”. Ella era precedida por un luto de
varios dias -generalmente la duracién de una novena- mientras se preparaba
la decoracién del templo. Durante este tiempo, las campanas de las distintas
iglesias de la capital se encargaban de mantener la necesaria expectacion.
Como para toda ceremonia religiosa de importancia —tanto extraordinaria
como del calendario litirgico- el dia de las exequias era precedido por las
oraciones de visperas, cantadas en presencia de las principales autoridades y

¥ Carta del Gobernador al Rey, 30 de abril de 1699, B.N.B.M.Ms,, vol. 170, pza. 3572,
passim (destacado nuestro|. El Gobernador terminaba sefialando que el iinico consuelo admisible
en tal circunstancia era “la segura esperanza de que tan sélida viriud, tan santas costumbres y tan
gjemplar vida tienen en el cielo el premio que les corresponde” (destacado nuestro).

‘28 Para la Audiencia, por ejempla, frente a la muerte del principe heredero Baltasar
Carlos, en 1646, quedaba el consuelo de que el Rey ain podria lograr descendencia que le
sucediera, amparado en la tranquilidad de que el Principe fallecido habia encontrado nueva
vida en el Cielo: carta al Rey, 20 de mayo de 1648, AN.M.V, vol. 2, pza. 122, f. 410.

** Carta de 19 de abril de 1667, B.N.B.M.Ms,, vol. 241, pza. 6592, passim.
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vecinos locales. Tanto en ellas como en la misa principal del dia siguiente, en
la catedral, el que celebraba era el Obispo, vestido “de pontifical”, y asistido
por el Capitulo Eclesiastico y los provinciales de los regulares.

Las distintas 6rdenes religiosas de la capital participaban celosamente de
toda esta escenificacion litirgica. Para los funerales de Felipe IV, por ejemplo,
celebrados en Santiago en 1667, todas ellas fueron distribuidas ordenadamente
en el interior de la catedral, “en que sin confundirse los unos con los otros
pudiesen cantar las vigilias y misas de Requtem, como lo hicieron”. Ademas, se
les repartieron los distintos altares de las capillas laterales, donde pudieron
colocar retablos 0 imagenes pertenecientes a sus respectivas congregaciones.
La orden de San Juan de Dios, por ejemplo, dispuso un lienzo donde estaban
retratados los generales que la habian gobernado*.

Fuera de las ceremonias principales, como vemos, los dias previos y pos-
teriores a las exequias estaban llenos de misas, siplicas variadas y prédicas
alusivas al difunto. Estas liturgias eran repartidas entre las 6rdenes y ejecuta-
das por turnos en la catedral y en los distintos conventos y templos de la
capital**'.

3 Segin el modelo que se repetia a traveés del imperio, el conjunto de la
decoracion de la catedral se dividia en tres partes: el pértico, las naves y el
timulo o catafalco. La fachada principal se intentaba cubrir con telas negras
que ocultaran su imagen habitual. En Espafia o en otros lugares de Américaa
veces, incluso, se enmascaraba bajo una arquitectura efimera. Al interior del
templo también se buscaba recrear un ambiente luctuoso impresionante: las
imagenes de devocion y la decoracion permanente de la iglesia se cubrian con
bayetas negras y generalmente se desplegaban lienzos con imdgenes de esque-
letos y calaveras. Esta escenografia acompariaba al espectador en todo su reco-
rrido visual por la nave central y el presbiterio. A ella se debia unir —-siempre
segiin el modelo hispano- una serie de aderezos decorativos (medallones, es-
cudos,...) donde se reproducian algunos temas iconogrificos que repetian la
simbologia barroca de moda: el navio (que marcaba el curso de la vida), el
reloj (simbolo del tiempo), el sol (que cumplia un ciclo de iluminacién sobre
la tierra), la flor (simbolo de la vanidad), el espejo (que reflejaba la miseria
humana), el ave Fénix (que renacia de sus cenizas), el 4guila (simbolo del
poder imperial), la corona, el corazén,... Estos emblemas apelaban, asi, a la
naturaleza -real o fantastica—, a los instrumentos mecénicos y a la figura hu-
mana para simbolizar ideas politicas o morales**. Una serie de glosas en latin

“i Carta del obispo de Santiago a la Reina, 4 de junio de 1672, C.D.AS.,, 1, p. 324.

“! Esta era una costumbre comiin en toda la época colonial y acentuada cuando el
personaje real que habia muerto era el propio Monarca. CI. para el siglo xvui, por ejemplo, las
ceremonias encargadas a las 6rdenes religiosas —oraciones, misas con sermén, canto de vispe-
ras y maitines de difuntos- con motivo de las exequias por Carlos III: A.G.I., “Indiferente
general”, vol. 1608, s/f°.

2 Varela, op. cif., pp- 53 v 109-112.

194



Tamulo levantado en la catedral de México para las exequias de Felipe 1V (1666).
Santiago Sebastiin, £l Barroco iberoamericano.
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y en castellano, asi como jeroglificos metaféricos inscritos en medio de la
decoraci6n, ayudaban a complicar estas composiciones estéticas, a despertar
las fantasias del espectador y a aumentar el peso de su inextricabilidad: la
fuerza intangible del poder aplastante que motivaba dicho hermetismo.

La creacién de este universo tenebroso apuntaba a concentrar la atencién
del asistente en el timulo. Este era una construccion de tipo efimera o provisoria
—construida, en principio, s6lo para una ocasién determinada- hecha general-
mente de madera -a veces recubierta con marmol, en las ciudades mas pu-
dientes- y disefiada en forma de baldaquino o templete. A medida que avanza-
ba el siglo xviI estas construcciones fueron aumentando en su decoracién
recargada y en su tamafio, llegando a contar con varios pisos que se elevaban
hasta lo alto de la iglesia. Este monumento funerario se montaba generalmen-
te en el centro del templo —el crucero- o en el propio presbiterio, y hacia él se
dirigia toda la liturgia. Ello se debia, justamente, a que esta forma ostentosa e
impresionante adquiria una presencia mistica singular: era alli donde el cuer-
po real fallecido estaba representado simbélicamente. De hecho, en el centro
de dicha estructura, destacando en medio de la decoracion espectacular, se
disponia un féretro revestido con los simbolos especificos de la dinastia rei-
nante y por una corona. Esta urna hacia que la ceremonia simulara una misa
de cuerpo presente y que todos los asistentes se involucraran mental y
emocionalmente en esta metafora imaginaria*,

Toda la ornamentacién que cubria el monumento configuraba un progra-
ma estético que materializaba las virtudes —reales o supuestas— del difunto, sus
victorias militares y los hechos religiosos (canonizaciones o defensa de miste-
rios) que hubiesen caracterizado su accién. Un programa orientado por una
intencionalidad pedagégica de edificacion moral, mostrando su vida como un
recorrido ejemplar. La decoracion del catafalco se ampliaba con imagenes en
relieve de aquellas metaforas iconograficas que hemos senalado anteriormen-
te para la decoracién del templo. Ademas, bajo la monarquia de los Habsburgo
espafioles, ella se plago de disefios de calaveras, las que venian a aumentar el
aura macabra tan cara al Barroco**. Una “suma” visual, donde se mezclaba la
arquitectura, la escultura, la pintura y la expresion literaria y doctrinal —por
sus carteles y textos alusivos—.

5 Segin Carole Leal, “El tamulo es en tal sentido simbélico de ‘figuracién’ de la tem-
poralidad finita y transicion en virtud del “paso de nivel’ pero, ademas, metafora de una
presencia”: op. cit., pp. 105, 110 y ss. (destacado en el original).

% Para el siglo xvit, un estudio detallado y erudito sobre el tema es el de Adita Allo Manero,
“Organizacion y definicion de los programas iconograficos en las exequias reales de la Casa de
Austria”. Roberto Lopez, en su libro Ceremonia y poder a finales del Antiguo Régimen. Galicia,
1700-1833, aporta una bibliografia interesante sobre catafalcos y alegorias utilizadas en las
exequias de los reyes espafioles del siglo xvni. Para esta altima época, véase también José Miguel
Mordn, La alegoria y el mito; la imdgen del rey én el cambio de dinastia (1700-1759), pp. 91-94, donde
sefiala la continuidad, bajo los borbones, de ciertos motivos iconolégicos barrocos, como las
alusiones a la conservacion del imperio y a la propagacion de la fe.
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En palabras de Antonio Bonet, los timulos reales eran verdaderos trata-
dos de politica, teologia e historia, elaborados bajo un prisma emblematico-
simbdlico que los convertia en un instrumento importante de la persuasién
colectiva*¥’. Todo se proyectaba hacia el Rey —o miembro de la familia real-
que alli reposaba simbélicamente. Todo apelaba a los sentidos y a la emocién
de los asistentes, buscando subyugarlos en el momento de llevar a cabo las
ceremonias excepcionales que rodeaban a dicho monumento: las lineas de la
arquitectura efimera asociadas a la perspectiva del templo permanente, la li-
turgia solemne y pomposa, incluyendo el sermén y el canto de los responsos
fanebres.

Un elemento clave de este programa escenografico era el impacto de los
efectos de claroscuro que se producian al combinar el catafalco iluminado por
cientos de cirios y el resto del templo cubierto de negro. De hecho, este uso de
la luz, en un contraste violento y maravillador, era un efecto buscado delibe-
radamente, siendo una de las técnicas de efecto visual mas recurridas en las
ceremonias religiosas de la época. Para las exequias que se realizaron en la
catedral de Santiago por la reina Mariana, por ejemplo, su timulo fue ilumina-
do por més de mil velas, mas otros cien cirios que se repartieron a su alrede-
dor y en los distintos altares del templo**.

Este modelo de liturgia fiinebre era el que se reproducia -teéricamente- a
través de todo el imperio espaiiol. Javier Varela insiste, incluso, en que a lo
largo del siglo xvn existié un progresivo empobrecimiento de todo ese uni-
verso simbolico. Ello se debio a que la creacion fue cediendo paso a la simple
copia de los motivos disefiados en los grabados que ilustraban las relaciones
impresas de las exequias peninsulares. Las imagenes fueron, asi, cada vez mas
estereotipadas*¥.

Las dificullades
de una colonia periférica

En el lejano reino de Chile esta situacion era aun mas marcada. De hecho, el
modelo presentado con anterioridad se veia disminuido notoriamente en sus
proporciones al ser reproducido en la modesta ciudad de Santiago. Sin duda la
pobreza relativa de esta colonia periférica imponia de golpe sus limitaciones
materiales a una elite que hubiese querido responder a la manera de los ricos
centros virreinales que le servian de ejemplo. La tendencia a la repeticién
artistica destacada por Varela pierde su peso relativo, en consecuencia, si se

45 Bonet, “La fiesta barroca...”, op. cif,, p. 59.

% Carta del Gobernador al Rey, 30 de abril de 1699, B.N.B.M.Ms,, vol. 170, pza. 3572,
passim.

7 Varela, op. cit., p. 112. Cf. también Adita Allo Manero, “Aportacion al estudio de las
exequias reales en Hispanoamérica. La influencia sevillana en algunos timulos limefios y
mejicanos”.



pasa a la comparacion entre las modestas ceremonias chilenas y el esplendor
que se refleja en las descripciones de exequias reales llevadas a cabo en Méxi-
co, en Lima o en otras ciudades que disponian de recursos locales mas impor-
tantes&.i&.

En estas ciudades, los cortejos, las decoraciones de las calles e iglesias, los
sermones y timulos, en fin, todo el aparato litiirgico que rodeaba el evento
adquiria una cierta personalidad local. Y, si bien se repetia un conjunto de
elementos estereotipados, su contenido metaférico profitaba del mayor poten-
cial plastico que proporcionaban la profusién de artistas y de recursos econo-
micos. De esta forma, ese contenido participaba de variaciones enriquecedo-
ras que daban cierta individualidad a cada liturgia. Una individualidad que
implicaba ligar su decoracion alegérica con la personalidad y virtudes -reales
o supuestas— del difunto. El catafalco, en particular, era una verdadera muestra
de arquitectura efimera magnifica, fruto de un estudio artistico especifico, con
recurso a materiales y técnicas de punta en Europa y en el que se invertia una
gran parte del presupuesto global del evento. El impacto colectivo ante su
contemplacién debi6 ser de gran fascinacion*®.

“* En las capitales virreinales, cada evento de este tipo motivaba la redaccion de una
descripcion completa, tanto del catafalco como de la totalidad de las ceremonias, que era
prontamente impresa. Véase, como ejemplo, la descripcion detallada del timulo construido
en memoria de Felipe IV para la ceremonia principal de la catedral de Lima, que se halla en
Lopez Cantos, op. dl., pp. 132-133. Este autor indica, justamente: “Sabemos como era [dicho
monumento| gracias a la limina insertada en la publicacion que se imprimi6 de las exequias”,
En el libro editado por Luis Millones y Moisés Lemlij, Al final del camine, se pueden consultar
una serie de trabajos sobre el arte y el ritual funerarios en el Pera virreinal. También Maria
Jesis Mejias, “Muerte regia en cuatro ciudades peruanas del Barroca”. Ver también el impres
cindible trabajo de Medina, La imprenta en Lima..., op. cil., passim. Para otras ciudades ameri
canas, Antonio Lopez Cantos cita varias relaciones impresas que se encuentran en A.GI,
seccion “Lima”, vols. 97 (Lima) y 308 (Huamanga), y seccion “Quito”, vol. 17 (Quito): op. at.,
p. 128, nota 8 Una cantidad significativa de estas relaciones, sobre todo para Lima y Méxica,
se conservan en la Biblioteca Medina de la Biblioteca Nacional de Chile.

% Véase, por ejemplo, el trabajo de Teresa Gisbert, op. cit., y el comentario que le sigue,
de Xavier Moyssén Echeverria, quien subraya la similitud de reproduccion de estas formas
decorativas europeas entre Lima y México. Al mismo tiempo, insiste sobre un elemento
fundamental en su utilizacién dentro del programa de “colonizacién del imaginario”™: al lado
de representaciones de césares romanos y de dioses de la mitologia clisica, se disponian
imdgenes de los antiguos sefiores indigenas -incas o aztecas-. Se recuerda, asi, el timulo
levantado en México, en 1559, a raiz de las exequias por Carlos V: en una de las pinturas que
lo decoraban aparecia este emperador y, arrodillados ante él, estaban Moctezuma y Atahualpa:
El arte efimero..., p. 187,

José Toribio Medina, por su parte, describe el catafalco construido para las exequias que
celebré la Inquisicién de Lima por Felipe IV, donde se aprecian, al lado de elementos estereo-
tipados, imagenes propias a este Rey: ‘Constaba aquél de diversos cuerpos con escudos de las
distintas provincias de la monarquia, v tenia en el centro una esfera que representaba el
mundo, con un sol eclipsado en el signo del leon, y cuatro ninfas del Parnaso que sostenian en
sus manas carteles con inscripciones adecuadas a las circunstancias. Colocase la estatua de
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En Chile, en cambio, se imponia una restriccién permanente de la esce-
nificacién: las ceremonias, decoraciones y ostentaciones eran limitadas por la
situacion periférica de la colonia y por su modesta economia. Un primer indi-
cio de esta realidad viene dado por el silencio crénico de las fuentes. De una
parte, la ausencia de una imprenta impedia, evidentemente, dejar un testimo-
nio a la manera de las capitales virreinales. Sin embargo, el ejemplo de otras
ciudades secundarias del continente, cuyas relaciones de eventos oficiales eran
regularmente impresas en dichas capitales, confirma el caracter marginal de
Santiago: un villorrio cuyas liturgias no despertaban ningin interés en las
imprentas limefias.

Por otra parte, llama la atencion que las principales instituciones estatales
no hayan dejado practicamente ninguna descripcion detallada en sus archivos.
Ello es mucho mas notorio en el caso del Cabildo, encargado de organizar y
financiar las liturgias finebres en general y el catafalco en particular. Respecto
a este nltimo, la escasez de indicaciones respecto a su construccion en las
sesiones en que se discutia la organizacion de las exequias es altamente sospe-
chosa. Las indicaciones de este tipo deberian necesariamente aparecer en di-
chas actas, si tenemos en cuenta que era justamente el Cabildo quien controla-
ba y comandaba al conjunto de los gremios de la ciudad. Desde el siglo xv1,
esa institucién se limitaba a insistir en que el gasto que se hiciere para el
ornato de la catedral y para el timulo respectivo fuese con moderacion, “aten-
ta la pobreza deste Cabildo™,

Este silencio s6lo deja espacio al planteamiento de hipétesis sobre la even-
tual modestia de la decoracién que rodeaba estas ceremonias, puesto que no
encontramos indicaciones de una creacion artistica funeraria ligada a la muer-
te de personajes reales. Esta idea podria apoyarse, ademis, en la rusticidad
general que caracterizaba la produccién artesanal de los gremios de Santiago.
La labor de los gremios que trabajaban en estos eventos —carpinteros, albafii-
les y orfebres— se habria centrado sobre todo en la ambientacién tenebrosa
general que debia déirsele al espacio ceremonial del templo. El montaje y
decoracion del catafalco habria respondido mas bien a la repeticion regular de
ciertos estereotipos y a la tosca reproduccién de algunos simbolos comunes.
Lejos estaria un acercamiento de la decoracion simbalica y metaforica a la
personalidad del muerto en particular, a sus acciones militares o a determina-

Felipe sobre el Mundo, alta de mas de dos varas, representando al difunto soberana |[...], cefiida
la celada con una riquisima corona de oro de martillo, adornado de plumas negras y blancas,
sustentando en el brazo izquierdo una media columna de jaspe, en cuyo extremo se veia un
raliz de oro con una hostia de plata, y en su mano derecha, una luciente espada, como amparando
la columna, en demaostracion de su gran celo en defensa de la f¢”: José Toribio Medina, Historia del
Tribunal de la Inguisicidn de Lima, wmo 11, p. 219 (destacado nuestro).

0 Acta de 15 de diciembre de 1581, A.C.S,, xvin, p. 344. Una descripcion general de
algunas exequias reales en Chile se puede ver en I. Cruz, La muerte..., op. at., p. 197 y ss.
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dos aspectos que hubiesen caracterizado su reinado. La “artesania ceremonial”
de las exequias chilenas no pasaria de ser, asi, una suerte de ristica reproduc-
cién de determinados trazos comunes y generales, que se repetian casi sin
variacién para cada evento de este tipo, independientemente del rol del muer-
to (Rey, Reina, Principe,...)**..

Algunas de las ceremonias del calendario litiirgico anual contemplaban la
puesta en escena de “maquinas” barrocas provisionales, cuya duracién como
construccién debia durar s6lo el evento al que estaba destinado. Sin embargo,
su repetitividad regular y el peso de las tradiciones colectivas forjadas al paso
de los afios hacian que este tipo de monumentos relativizaran notoriamente el
caracter efimero que tenian por definicion. Como sefiala Antonio Bonet Co-
rrea para el caso de Espafia, muchas de esas “maquinas” daban origen a obras
definitivas o temporalmente definitivas que, como los monumentos de la Se-
mana Santa de Sevilla, se montaban y desmontaban anualmente, guardandose
sus piezas en un almacén del Cabildo**.

Con cuanta mayor razon no debia suceder algo similar o, incluso, mucho
mas generalizado, en villorrios como Santiago, que no podian darse el lujo de
gastar demasiado en estas obras**. Si ligamos esta costumbre y su eventual
reproduccién en las colonias americanas con la escasez de descripciones de
catafalcos en las fuentes oficiales ~donde, insistimos, deberian aparecer- el
panorama de nuestras hipotesis se complica aiin mas. ¢Por qué no pensar en la
posibilidad de que el peso de la modestia artistica y la escasez de recursos
hayan determinado la existencia de una estructura de timulo permanente?*,
¢Por qué no pensar en la eventualidad de que el silencio expeditivo de las
sesiones del Cabildo frente a las exequias reales se debia, justamente, a que no
habia necesidad de discutir la construccion de un monumento efimero, puesto
que existiria una estructura basica desmontable y, quizd, “multiuso”? ¢Por qué

! Los archivos de la catedral de Santiago podrian haber dado luz sobre este problema.
Lamentablemente, sélo contamos con actas de las sesiones de su Cabildo a partir de 1686, y en
éstas no aparece informacién sobre el tema. Tampoco la hallamos en la Coleccion de documentos
del Archivo del Arzobispado, ni en otros documentos del Cabildo Eclesiastico dispersos en los
diferentes archivos consultados. No obstante, creemos que esta carencia no invalida nuestras
hipétesis, puesto que las actas del Cabildo secular deberian haber recogido, necesariamente, la
eventual informacién sobre estos eventos extraordinarios. Como hemos insistido, el hecho de
que estas ceremonias -salvo en la liturgia propiamente religiosa- [uesen organizadas y finan-
ciadas por la institucién municipal y de que fuera ella la contralora oficial de las corporaciones
de artesanos de la ciudad, constituyen un conjunto de factores que apoyan nuesira interpreta-
cion.

#2 Bonet, “La liesta barroca...”, og. cil., p. 60.

“3 En relacion con la Semana Santa de Santiago, véase Ovalle, op. cit, C.H.Ch,, vol. xu,
lib. v, pp. 289-291.

“4 En este mismo sentido va la opinién de Lopez Canto, quien sefiala, a propasito de los
catafalcos reales americanos, que “en los lugares de poca importancia” apenas eran un poco més
altos y adornados que los que se utilizaban para funerales de notables locales: o. cil, p. 131.
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no pensar, en fin, que dicha estructura podria corresponder, virtualmente, al
tdmulo utilizado anualmente para la fiesta de la Asuncién de la Virgen, el
“Transito de Nuestra Sefiora”, celebrada por los dominicos y descrita por el
jesuita Alonso de Ovalle?:

“[...] para la cual se levanta en medio de la capilla mayor un timulo tan
grande y tan alto que empareja con lo mas supremo del techo; pedia su
arquitectura una larga descripcion para pintar dignamente la proporcién
de los cuerpos de que se compone, hasta el ltimo, sobre el cual se ve en
lo maés alto una corona de oro y volando sobre ella una paloma, simbolo
del Espiritu Santo, y tode viene a serlo de la Soberana Reina cuya corona-
cion en plata, ricas telas y brocados, primores del pincel y muchisimas
luces, todas de cera blanca, con que parece el mausoleo una perpétua
llama de fuego, por los reflejos que hacen las luces en lo dorado de los
nichos y molduras, en los pedestales, basas, columnas, pilastras, capiteles,
frisos, cornisas, arcos, pirimides y frontispicios de este majestuoso monu-
mento; cubre la urna, que viene a estar en medio, un rico pafo; entre los
balaustres que van rodeando hasta lo alto todo este tiimulo estan reparti-
dos muchos blandones de plata, muchos angeles y otros adornos que her-
mosean esta maquina mas de lo que se puede decir™*.

Conociendo la personalidad y la intencién edificante que este autor desea-
ba proyectar sobre la labor de la Iglesia en Chile podemos suponer que la
descripcion anterior es algo exagerada. Ella habria podido estar influida, ade-
mas, por la experiencia visual que Ovalle habria tenido fuera del reino**. Pese
a ello, es evidente que la decoracion y elaboracién de este timulo respondia a
una calidad elevada en relacion con los estandares de la “artesania” local. Ello
se podria explicar, justamente, por el papel religioso permanente que asumia
dicha “méquina”, y que justificaba el gasto y la atencién portada hacia ella por
la orden propietaria. En fin, dentro de la virtualidad de las hipétesis que esta-
mos proponiendo, el silencio de las fuentes oficiales y la existencia en Santia-
go de estas construcciones desmontables, idénticas a las que se necesitaban
para celebrar una exequia real -s6lo habia que cambiar o retocar algunas
decoraciones simbélicas de referencia general- nos sugiere la eventualidad de
que se las hayan podido utilizar para dichas liturgias extraordinarias; o al
menos, que haya servido como modelo para el montaje de los catafalcos rea-
les.

Mas alla de los timulos en particular, es la ausencia casi absoluta de infor-
macién respecto a las exequias regias la que nos ha sorprendido en nuestra

* Ovalle, op. at., C.H.Ch,, vol xn, hb. v, p. 286.
"¢ Cf. el estudio preliminar hecho por José Toribio Medina a la obra de Ovalle, op. at.,
passim.
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investigacién. Ello es sintomético del gran peso adquirido por una organiza-
cién ceremonial mas o menos general e invariable a través de los afios. De esta
forma, los documentos del Cabildo y de la Audiencia se limitaban a sellar la
discusion sobre la celebracién de estos eventos mortuorios con la frase: “que
se haga segiin la costumbre” .

Al igual que en el caso de los catafalcos, el Cabildo, al organizar el finan-
ciamiento y disposicién de las exequias, no establecia diferencias notorias entre
el escenario litirgico desplegado por la muerte de un monarca, de su esposa o
de alguno de los principes. El esquema repetido a través de los afios en la capital
chilena era tnico, sin mayores individualizaciones, por lo que todas las honras
se hacian “en la forma que se acostumbra por las reales personas”™*,

Otra singularidad de las discusiones concejiles era que, luego de senalar
dicha frase estereotipada, la sesi6n derivaba inmediatamente hacia el finan-
ciamiento de las vestimentas que debian llevar sus miembros en el evento. La
importancia casi exclusiva otorgada a la ostentacion luctuosa de la elite
institucionalizada reforzaba el silencio impuesto por la “costumbre”. Bajo esta
expresion se escondia, en consecuencia, un laissez -faire que hacia referencia al
cumplimiento de ciertos elementos reglamentarios: la presencia de un timulo
-independientemente de que fuese o no creado ex professo para la ocasién-—, una
misa solemne de difuntos, etc. Con ello se obviaba todo recurso a un eventual
esfuerzo estético original, al derroche del ceremonial efimero propio del Ba-
rToco, que acentuara el caracter espectacular del evento mas alla de la repeti-
tividad secular de ciertas formas y contenidos comunes. Un derroche que, en
todo caso, atn era dificil para el restringido presupuesto local, salvo en lo
concerniente a las vestimentas de duelo oficial.

Esta actitud no sélo nos ilumina en relacion con los contenidos -o, mejor
dicho, la falta de contenidos— del ceremonial que se realizaba. Ella permite,
ademas, darnos cuenta del peso de la inercia y de la carga negativa que ella
tenia sobre la modestia cronica de los actos ceremoniales y decoraciones sim-
bélicas que podrian haberse apreciado en la capital chilena. Por otro lado,
puede informarnos del grado de importancia que jugaba el ritual eclesidstico,
pilar preferencial —por su propia definicién de invariabilidad- de dichas exe-
quias sencillas y redundantes.

Otro aspecto que se debe tener en cuenta es que, cuando el personaje
fallecido era un Monarca, los escasos recursos locales debian compartirse en-
tre sus exequias y las liturgias de proclamacién del nuevo Rey. Estas se efec-
tuaban con poco tiempo de intervalo, a no ser que se decidiera respetar el

“7 Esta expresian se encontraba en la propia cédula enviada a las distintas autoridades
laicas y religiosas del imperio: “[...| las honras y exequias funerales y demas sufragios que se
acostumhbran en semejantes ocasiones [..]”, segun el ejemplo tomado del documento que
anunci6 la muerte de Carlos 11, de 13 de noviembre de 1700, C.D.AS, 1v, pp. 37 38.

% Acta del Cabildo, 16 de octubre de 1648, A.C.S,, xxxin, p. 307
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duelo oficial de seis meses o, por ejemplo, esperar la venida del gobernador
desde la frontera del sur o un mejoramiento de las condiciones climaticas*.
Salvo en las ocasiones en que habia un desfase significativo producto de una
contingencia local ~con cierta frecuencia, por lo demas-, la planificacién y
financiamiento de ambas liturgias se veian como un conjunto, puesto que
venian estipuladas en la misma cédula que informaba de estos eventos penin-
sulares. Ademas, el tiempo que pasaba entre la emisién del documento en la
metrépoli y su recepcién en Santiago (entre uno y dos afios) constituia un
desfase cronolégico importante’, Asi, el duelo y la tristeza colectiva induci-
da adquirian una carga particular de formalismo pues hacia ya mucho tiempo
que un monarca estaba enterrado y que otro -al que habia que aclamar con
urgencia— estaba en su lugar. Dicho desfase, sin embargo, jugaba mas bien a
favor de la legitimacion litargica del sistema de poder, pues lo luctuoso y lo
alegre se ligaban —conforme a la clasica tension barroca- en el juego simbdli-
co de la continuidad monarquica.

En todo caso, en las fuentes se manifiesta claramente que para dicho siste-
ma lajura y aclamacién del nuevo Rey jugaba un papel mucho mas importan-
te dentro de dicho juego persuasivo legitimante. Era en ella donde se concen-
traba la capacidad local de generar un impacto propio de un espectdculo festivo
barroco —con la relatividad que tiene este concepto en el contexto periférico
chileno-. El esfuerzo se concentraba principalmente sobre la alegria inducida
y facilmente orientable hacia la configuracion de alegorias y metaforas glorio-
sas de una monarquia renaciente, fortalecida, triunfal,.... Era alli, también, donde
las autoridades vicarias y los notables locales podian obtener un mayor prove-
cho de su participacion, ya que los espacios utilizados y las formas de presen-
cia permitian una mayor ostentacién e impacto visual. En general, por lo
tanto, comeo veremos mds adelante, era en este evento festivo —la proclama-

“# Para las exequias por Felipe IV, luego de abrir la cédula real que anunciaba su muerte
v que ordenaba realizar las ceremonias fiinebres, el Cabildo acord6 de inmediato “hacer todas
las demostraciones de sentimiento que se deben, como tan leales vasallos, por su rey y sefior
natural”. A los pocos dias, sin embargo, en la sesion del 22 del mismo mes, ya comenzaban a
prepararse las ceremonias y fiestas para la proclamacion de Carlos I1: A.C.S,, x0cvn, pp. 156-
157, 159 y ss. Por el contrario, entre las exequias por Felipe I11 y la proclamacion de Felipe IV,
en 1622, pasaron cerca de seis meses, mientras s¢ esperaba que el Gobernador “bajara” a
invernar a la capital: A.C.S., xxvui, pp. 6 y 42-43.

%% La cédula que informaba de la muerte de Felipe IV habia sido redactada en octubre de
1665, pero sélo vendria a recibirse en Santiago a comienzos de 1667: cf. la cédula dirigida al
obispo de Santiago con fecha 24 de octubre de 1665, C.D.AS,, 11, pp. 589-590, y la sesion del
Cabildo de 8 de febrero de 1667, passim. Los ejemplos, concernientes al conjunto de la familia
real, se repiten a la largo del periodo estudiado. Asi, las exequias por la reina Margarita de
Austria, esposa de Felipe 111, fucron celebradas en enero de 1613, dos afios después de su
muerte. En todo caso, el retardo normal en la llegada de una cédula era de entre nueve meses
y un afio; lo que no significaba, sin embargo, la celebracion inmediata de las respectivas
exequias, las que ain podian tomar un tiempa similar para su preparacién a escala local.
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cion- en el que se invertia la mayor parte de los recursos, de la organizacion
y de la iniciativa de las antoridades y de los particulares*”'. La sombra de este
evento mas importante, y que venia a continuacion, se unia a la pobreza rela-
tiva de la capital chilena para favorecer la “sencillez” de las exequias reales.

La escenificacion
de un mensaje simbilico del poder

En todo caso, existia la obligacién de las autoridades vicarias y concejiles -re-
petida en las disposiciones mondrquicas— de preservar un minimo de ceremo-
nial que solemnizara el evento luctuoso. Y si bien las exequias chilenas se
limitaban a repetir estos contenidos elementales, no por ello se dejaba de lado
el interés comiin de dichos actores locales por garantizar la omnipresencia
que debian tener en todo evento publico.

Efectuar las exequias “segiin la costumbre” debia implicar, a lo menos, la
ceremonia religiosa oficial y un breve cortejo finebre en el cual tuvieran su
espacio de ostentacion luctuosa todos los notables y los representantes
institucionales. De hecho, como hemos sefialado, la mayor parte de la discu-
sién municipal respecto a estas ceremonias se centraba en la distribucién de
las subvenciones para los lutos que debian portar los capitulares. Nada debia
impedir el llevar a cabo las formas minimas del evento e incluso se llegarian
a hipotecar con ese fin los ingresos futuros de la institucion, como lo hemos
sefialado en otra parte™,

! Un ejemplo del interés diferente que portaba la elite municipal entre ambas ceremonias
puede ser la asistencia a las sesiones en las que se discutia su organizacion. Para las exequias
por Felipe IV, citadas anteriormente, solo firmaron seis capitulares, mientras que para la sesion
en la que se analizaron los preparativos para la proclamacion de Carlos II -dieciséis dias
después- estaba el Cabildo en pleno: A.C.S., xo0tvir, pp. 156-157, 159 y ss.

“%% Para las exequias por el principe Baltasar Carlos, por ejemplo, en 1648, las actas nos
informan, como lo hemos citado en parrafos anteriores, que el Cabildo estaba preacupado por
llevar a cabo las ceremonias normales y por financiar el luto de la corporacién y de su
acompafamiento en el cortejo solemne. Esta obsesién ostentatoria se revela con todo su peso
si consideramos lo sefialado luego del evento en las cartas enviadas a Espafa por el obispo y
la Audiencia. Por ellas sabemos que la capital aun estaba arruinada por el terremoto del afio
anterior y no tenia una iglesia “capaz de la ostentacién finebre que su alteza merecia™. En tado
caso, la situacion dramatica habria sido aprovechada “barrocamente”, pues “sirvié todo de
tristeza” para insertar la muerte del principe en los temores y angustias que vivia la ciudad y,
asi, confundirla en un mismo sentimiento de desamparo colectivo. De esta forma, la pequefia
capilla pajiza que hacia de catedral sirvi6 para predicar las bienaventuranzas de este principe
desconocido, pese a que por “su crianza y disposicion prodigiosa entendemos gque son como
demis los sufragios”, segin lo entendia la autoridad religiosa: carta del Obispo al Rey, 30 de
junio de 1648, B.N.B.M.Ms., vol. 140, pza. 2592, fjs. 29-31; carta de la Audiencia al Rey, 20
de mayo de 1648, AN.M.V, vol. 2, pza. 122, fjs. 409-410. Las sesiones del Cabildo nos
proporcionan abundante informacién sobre estos gastos. Asi, por ejemplo, el ramo de propios
~que era la base del presupuesto regular de la institucion- sirvio para costear los lutos y las
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La liturgia central que se desarrollaba al interior del templo iba precedida
y seguida, entonces, por un gran cortejo fiinebre, ala manera de un verdadero
entierro. La inexistencia de un cadaver material no era impedimento para que
en cada ciudad americana se repitieran las férmulas procesionales solemnes
que se llevaban a cabo en la Peninsula. Junto a las distintas 6rdenes de regula-
res y alas cofradias de la capital, los vicarios del monarca, los funcionarios de
la burocracia y la elite capitular, vestidos de luto riguroso -loba con capucha-
y ordenados jerarquicamente, desfilaban a lo largo del espacio que separaba
los edificios civiles del templo principal. El conjunto de vecinos y de morado-
res notables seguia inmediatamente, demostrando publicamente su fidelidad
al sistema que estaba de duelo. La elite profitaba, asi, de una nueva ocasion
para mostrarse publicamente en tanto miembros del clan exclusivo y presti-
gioso que comulgaba con las redes mas intimas del control politico.

La exigua distancia ~todo este despliegue se llevaba a cabo dentro de los
limites de la plaza mayor de Santiago- obligaba al cortejo a seguir una evolu-
cién de extrema lentitud. El ritmo pausado era indispensable no sélo para
aumentar el peso colectivo del sentimiento tragico y preparar la solemnidad
del acto que se iba a celebrar. También lo era para dar tiempo a que estos
poderosos enlutados pudiesen ser observados y admirados por la multitud que
se habia congregado de acuerdo a lo ordenado por el bando municipal. En este
mismo sentido, la lentitud del recorrido también permitiria potenciar la capa-
cidad de lucimiento relativo, soslayando las limitaciones estructurales que la
modestia provinciana imponia al sistema litirgico global de la capital chilena.
Las autoridades vicarias y la elite ~institucionalizada o no- debian explotar —para
su Rey, para sus cargos y para sus personas- cada instante y posibilidad que se
pudiera ofrecer para la ostentacion del poder del que formaban parte y de la
cuota que les correspondia dentro de él.

El hecho de desfilar como un sélo conjunto negro, sin distinciones exter-
nas individuales, aumentaba el peso de la exclusividad de su pertenenciaala
solemnidad del evento. Frente a la poblacion que los observaba, eran esos
representantes institucionales y poderosos locales quienes mantenian una co-
municacién especial y exclusiva con el fallecido simbélico y las ceremonias
que lo rodeaban. Esto quedaba refrendado, luego, por los lugares preferenciales
que ocupaban al interior del templo. Como sefiala Javier Varela:

“El luto, como rito de paso, anuncia la ruptura de la cotidianidad, el
estado de margen en que se hallan los afectados por una muerte. De ahi

ceremomnias finebres por Felipe I11: acta del Cabildo, 7 de enero de 1622, A.C.S., xxviu, p. 6;
lo mismo en el caso de la reina Isabel de Borbén: acta del Cabildo, 28 de junio de 1645, A.C.S,
Xxx111, pp. 39-40 y 44. En la sesion de 8 de febrero de 1667 (A.C.S., xxxvu, gassim) se ordenaba
al sindico mayordomo que “gaste y empeiie los propios de Cabildo para los lutos y cosas
necesarias” durante las exequias por Felipe 1V.



que llevarlo por el rey fuera un signo de proximidad, de familiaridad con
él y, por tanto, una muestra de elevacion en la jerarquia del honor™®,

Las jerarquias y distinciones institucionales se mantenian, eso si, por so-
bre la homogeneizacion cromatica de las vestiduras: el Cabildo, por ejemplo,
se hacia encabezar por los maceros que portaban las armas de la ciudad pinta-
das sobre un lienzo**.

Al igual que para la publicacion del bando que informaba del evento, el
ruido sincopado de tambores y trompetas imprimia en el aire el peso solemne
y higubre que ameritaba la situacién. Tinicas negras con capuchas cubrian a
sus ejecutantes, lo mismo que a las autoridades, a los porteros y maceros del
Cabildo... También se cubrian de negro los instrumentos y los caballos sobre
los cuales montaba el cortejo.

El despertar
de fin de siglo

Nuestro anilisis de las exequias reales reposa, sin duda, sobre el panorama
demasiado general que nos ha permitido la informacién dispersa y aleatoria
que hemos encontrado. Elsilencio de los registros oficiales, insistimos, que se
manifiesta en la ausencia de descripciones escritas, iba mas alla de la carencia
de una imprenta, que permitia a las capitales virreinales y ciudades pudientes
dejar un testimonio permanente y de facil circulacion. Era la actitud de las
propias autoridades y de la elite local, que descansaba en la recurrencia al
eufemismo de “la costumbre”, la que planteaba un problema de base a la
memoria litargica local.

Esta situacién qued6 constatada en 1697, en el momento de la llegada de
la cédula que anunciaba la muerte de la reina Mariana de Austria, madre de
Carlos II. El gobernador Tomas Marin de Poveda informaba luego al Rey que
“|...] sobre la disposicién de las honras quise ver la que se habia tenido en las
del sefior rey don Felipe Cuarto nuestro sefior [...| en el acuerdo que sobre ella
se habia hecho en esta Audiencia [...]”*%.

Las exequias por dicho Monarca habian sido las tltimas celebradas en
Santiago, hacia exactamente treinta afios. El Gobernador expresa en esta carta
su asombro y molestia porque no encontro ningun testimonio en los archivos,
acusando al maximo tribunal de negligencia frente a este tipo de disposiciones
reales*’, La misma busqueda se ordend hacer en los archivos del Cabildo,

* Varela, gp. ait., p. 121.

* Acta del Cabildo, 28 de julio de 1645 (con ocasion de la muerte de la reina Isabel de
Borbén), A.C.8., xxxn, p. 44.

43 Carta de 4 de marzo de 1697, AN.M.V,, vol. 4, pza. 1B3, fjs. 435-435v.

55 fhid.
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donde tampoco se hallé mas informacién que la relativa al financiamiento de
los lutos para los capitulares, como era tradicional*”.

Se produjo entonces un vuelco trascendental en la calidad y preocupacion
brindada a la organizaci6n y escenificacion de estas liturgias. No solo se redact6
un informe detallado de las ceremonias ejecutadas en el templo, sino que por
primera vez se describi6 un catafalco real construido especificamente para la
ocasion. Su forma, contenidos simbélicos, alegorias y decoraciones recordaban
con gran similitud los mismos monumentos que se levantaban en Lima o Méxi-
co*®, El timulo chileno ocupé, asi, todo el presbiterio de la catedral, rodeado
por una serie de columnas, con una altura de tres pisos “cefidos con rectitud a
las reglas de la arquitectura” y en los cuales se repartian sus distintos elementos
simbélicos. En el primer nivel se presentaban varias esculturas de relieve y
paneles decorativos que se remataban con la representacién de un ave fénix. En
su interior se encontraba el altar “adornado de la grandeza correspondiente de
la funcién”, coronado en la altura por los simbolos de la monarquia —un cetro y
una corona imperial-. En el segundo nivel se representé una béveda “fabricada
de perspectiva, de rara armonia”, en la que campeaba el simbolo maximo de la
muerte barroca: la figura de la Muerte, con su esqueleto de cuerpo entero, ‘e
maravillosa escultura”, coronada y con una guadana en la mano. Ella estaba
rodeada, a su vez, por una serie de insignias monarquicas. Por 1ltimo, en el
tercer nivel se imit6 un cielo donde resplandecian estrellas y en cuyo centro se
ubicaba una gran corona real. En los costados de este monumento se colocaron

7 Acta del Cabildo, 1 de abril de 1697, A.C.S., xuv, pp. 71-73. Hay que hacer notar que
durante esta sesion y la del dia siguiente, la asistencia de los miembros del Concejo fue completa.
Ello, unido a la extensién de estas discusiones —inusitada en relacion con las llevadas a cabo con
este mismo objeto en dempos anteriores- confirma la importancia excepcional que se le dio al
evento. CI. sesion de 8 de febrero de 1667 (muerte de Felipe IV), A.C.S., xoxxvi, passim.

4% §j bien no tenemos informacion especifica, ello nos induce a sospechar la participacion
de personas externas a la ciudad —quiza venidas de Lima-. Al menos pensamas que el disefio
y las especificaciones técnicas de la obra podrian haber sida realizadas en el exterior. Desgra-
ciadamente, nuestras fuentes guardan silencio respecto a esta informacién y al origen de los
artistas que lo realizaron. En todo caso, el lenguaje utilizado y la forma de describir la
construccion se asemejan fuertemente a las descripciones de catafalcos y ceremonias fiinebres
impresas tanto en la Peninsula como en las capitales virreinales. Isabel Cruz plantea algunos
indicios sobre las posibles infuencias limefias en este timulo: La muerte..., op. cit., pp. 203-204.
En términos globales, la misma autora, en su Arée y socieded..., op. cil., asi como Eugenio Pereira
Salas, en su Historia del arte..., op. cit,, han sefalado la influencia plistica generalizada que tuvo
Lima, Quito y Cuzco sobre la capital chilena. Pereira sefiala que una gran parte de las escultu-
ras chilenas, entre las cuales se contaban las imagenes de santos de la Compaiia de Jesus,
fueron traidas desde Lima. Entre éstas, se encontraba una representacion del apostol Santiago
a caballo y un san Miguel Arcangel. Se contaban también telas devocionales, con motivos
hagiogrificos, nacimientos de Jesis y escenas de la vida de la Virgen que fueron utilizadas
para decorar el interior de la catedral durante las primeras décadas del siglo xviu: p. 121. Sady
Zanartu, por su parte, infarma que la iglesia de San Isidro, fundada en 1686, tenia una imagen
de su titular que habia sido esculpida en Quito: Santiagy, calles viepas, p. 119,
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cuatro estatuas que representaban a la Justicia, la Misericordia, Europa y Amé-
rica, “con sus trajes al natural de cada reino y con los signos correspondientes a
la representacion tan al natural que parecian enmudecian més por respetos que
por inanimados”.

Todo el templo resplandecia con la tensién visual producto del reflejo de
cientos de velas sobre las colgaduras negras y moradas que cubrian su nave
principal. Tarjas con mensajes y poesias —en latin y en castellano- se repartieron
también en el espacio sefialado. En fin, el Gobernador sefiala que tanto en las
visperas como en el dia principal él sali6 acompafiado por todas las instituciones,
funcionarios y “nobleza” local hacia la catedral, “donde con majestuosa pompa
se celebraron las exequias y con la mayor grandeza y solemnidad que se pudo™®.

La calidad del disefio y de la ejecucién, asi como la terminacién de sus
detalles decorativos, se alejaban definitivamente de la ristica artesania que,
segiin hemos visto, caracterizaba el trabajo de los gremios locales, aunque, al
mismo tiempo, paradéjicamente, recordaba el catafalco utilizado para la fiesta
anual de la Asuncion.

El caso es que esta obra arquitecténica constituy6 un hito en la “historia” de
las exequias reales en la capital chilena. M4s aiin, sospechamos que el timulo de
la reina Mariana quiza no fue desmantelado totalmente luego de sus exequias
sino guardado para ser reutilizado posteriormente en otros eventos de similar
importancia. Retomamos, en ese sentido, la hip6tesis sefialada para épocas ante-
riores. Se mantendria, asi, una misma tradicion local, en la que este tipo de
arquitectura perderia su definicion de “efimera”, para pasar a ser una construc-
cién desmontable y remontable segiin las necesidades litirgicas emanadas de la
familia real. El timulo de 1697, ademas, poseia las calidades técnicas y artisticas,
asf como las potencialidades escenograficas que ameritaban su conservacion*®.

Pero, ipor qué este brusco despertar? cPor qué esta enérgica toma de
conciencia sobre la necesidad de elevar la calidad de las ceremonias fiinebres

*% Infra, anexo N° 8.

“ Para ello nos apoyamos en las exequias que se llevaron a cabo por la reina Maria Luisa
Gabriela de Saboya, en 1716. El informe elaborado por la Audiencia sobre los gastos de este
evenlo, pese a su preocupacion por el detalle, no incluye la confeccion de un nimulo especifico
para la ocasién. Si bien entre los materiales que se gastaran figuran algunos que pudieron
emplearse en su confeccion —madera, pintura y telas negras—, no se especifica el pago de una
obra tal. Es decidor, ademas, que al momento de mencionar la existencia del catafalco no se haga
referencia a los artesanos encargados eventualmente de su fabricacién, sino al mayordomo de la
catedral, a cuyo cuidado se habia entregado dicho monumento. Al parecer, segin ciertos indi
cios entregados por este mismo documento, el timulo utilizado en 1716 se enconuaria en la
capilla de San Antonio (perteneciente al Cabildo y ubicada al interior de su edificio) y de alli se
habria llevado para ser montada en la catedral, devolviéndose luego a dicha capilla: AN.R.A,,
val. 2951, pza. 2, fjs. 67 y 9. No obstante, otra referencia encontrada en las actas del Cabildo
Eclesiastico nos obliga a relativizar nuestras hipatesis. En efecto, con motivo de las exequias por
el Delfin de Francia, padre de Felipe V, el gobernante chileno habria mandado fabricar un timulo
especifico, “de mucho costo y magnitud”: acta de 24 de enero de 1713, A.CE, libra 37 fj. 192v.
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por la realeza? ¢Por qué un vuelco de esta magnitud en el interés dado a la
organizacién y al esplendor de las exequias reales no se manifesto —como
seria logico de suponer— a raiz de la muerte de un Monarca, sino que por el
fallecimiento de una reina madre?

La explicacion pensamos que se encuentra en la coyuntura excepcional
que estaba marcando por esos afios la economia del Valle Central chileno. Por
esta época, la situacion en que se encontraba Santiago ya no era la misma que
aquella que habia motivado las restricciones presupuestarias responsables de
la actitud de “mediocridad” monétona anterior. Tampoco era la misma que
primaba al momento de la muerte de Felipe IV, treinta afios antes. El comercio
de trigo con el Per, abierto en forma espectacular en estas décadas de fines
del siglo xvI1, estaba regenerando la riqueza material de la elite y, correspondien-
temente, de su institucion concejil**.

*%! En 1687, un terremoto sacudia la region de Lima, asolando los sistemas de regadio de
sus distritos cerealeros, a lo que seguiria una peste especialmente dafiina para el trigo (el fizin
o polvillo negro). Estas circunstancias fortuitas determinaron un desplazamiento de la zona de
produccion de este cereal hacia Chile central, cuyo mercado de exportacion era controlado en
buena parte por los propios mercaderes limeiios. Estos, disfrutando del respaldo de la autori-
dad virreinal, dominaban todos los hilos del comercio interno hacia los distritos mineros y la
navegacion regional, como principales armadores de navios. En sus manos estaba también el
trafico con el comercio de Espana. Todo este control, que les aseguraba la obtencién de buenos
precios, unido a la disponibilidad inmediata, en Chile, de tierra apta para el cultivo y de mano
de obra abundante, posibilitaron, asi, el gran cambio productive experimentado por el agro
chileno desde fines del siglo xviL.

En total, los valores anuales del comercio exterior de la regién de Santiago aumentaron,
entre 1680 y 1739, de 162.075 pesos a 515.000 pesos (217,7%). Entre 1680 y 1693, las
exportaciones del sector agricola se multdplicaron por diez. En términos absolutos, ello se
tradujo en que las toneladas de trigo exportadas al Peri crecieron de 728, en 1694, a 4.830, en
1725. El peso relativo de la produccién agricola en la exportacion total paso de 9,8 %, en
1660, a 72,1%, en 1744, mientras que el sector ganadero bajo de 90,2% a 26,7%, en el mismo
perioda. No abstante, el valor absoluto de las exportaciones ganaderas se mantuvo sin varia-
ciones. Es importante notar esto dltimo para comprender el crecimiento real que vivio la
economia local durante estas décadas: no se trata del reemplazo de la exportacion de
subproductos ganaderos, sino el surgimiento paralelo de una nucva fuente de enriquecimien-
to, que viene a acumularse, con creces, a la antenior, y que, incluso, va a sufrir un aumento de
su valor entre 1680 v 1693: Marcello Carmagnam, Les mécanismes de la vie économique dans une
société coloniale: le Chili (1680-1830), pp. 31 y 33-34.

Las nuevas haciendas cerealeras se circunscribiran mayoritariamente, eso si, a las regio-
nes vecinas al puerto de Valparaiso (Aconcagua, Santiago, Melipilla) y, en menor proporcian,
hacia el sur de la capital (Rancagua, Colchagua). También habra repercusion productiva en la
region alrededor de Concepcidn y, en menor medida, La Serena (que expartaba por el puerto
de Coquimbo). Es decir, la nueva realidad, con todo el dinamismo que la caracterizaba,
quedaba restringida casi a las mismas regiones implicadas anteriormente en la exportacion de
subproductos ganaderos. Ello significard, en términos sociales, la mantencién del “monopo-
lio” de las fuentes de enriquecimiento en manos de los grandes propietarios tradicionales v,
por lo tanto, el consiguiente aumento de su capacidad de gasto, reforzando, paralelamente, su rol
como el nicleo poderoso de la sociedad colonial durante, al menos, el siguiente medio siglo.
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La importancia dada a las exequias de 1697 se debi6, entonces, a su coin-
cidencia con este proceso acumulativo local. Las liturgias y el propio timulo
renovado y monumental hecho para la reina Mariana formarian parte del au-
mento y ampliacién de las capacidades de “derroche barroco” de una parte de
la sociedad santiaguina. Una situacién que le permitiria lograr, eventualmen-
te, una mejor reproduccién de los modelos originales “virreinalizados”. La
reina Mariana seria, en consecuencia, el primer personaje real cuyas ceremo-
nias luctuosas habrian podido ser financiadas con la expansién productiva y
comercial de la regién agricola de la capital. Sus exequias llegarian a ser un
ejemplo general que abri6 el camino para las ceremonias futuras.

De ahi la impresion que produjo en las autoridades vicarias las exequias
por Carlos II, en 1702. Estas se habrian desplegado con una “pompa y apara-
to” inusitados en Santiago*™. De hecho, en el informe redactado por la Au-
diencia luego de las exequias por la reina Maria Luisa Gabriela de Saboya, en
1716, se indicaba que ya se habian realizado ceremonias similares a las de 1697
en el caso de Carlos II y de la reina Maria Luisa de Borbén (1715)*%,

Las dificultades del Cabildo para procurarse los fondos necesarios habian
comenzado a ceder lugar a una situacién de mayor holgura presupuestaria.
Ello adquiria una dimension singular a raiz de la manipulacién estratégica
que realizé la corporacién con el impuesto de balanza -que reflejaba, justa-
mente, el florecimiento comercial local*™—. Desde 1669 este impuesto habia

%62 Carta del gobernador Francisco Ibdfiez a la Reina, 2 de mayo de 1702, AN.M.V,, vol.
4, pza. 136, fjs. 276-276v; cédula real de 22 de octubre de 1703, dirigida por Felipe V al
obispo de Santiago, agradeciéndole las exequias realizadas por Carlos II, B.N.B.M.Ms,, vol.
244, pza. 7051, fj. 77 (reproducido también en C.D.A.S,, 1v, p. 119). Ademas de los aspectos
locales, hay que recordar que fueron justamente Felipe IV y Carlos II los monarcas que
vivieran obsesionadas por la perspectiva de la muerte y de la salvacion de su alma, como lo
hemos visto en parrafos anteriores. Ello debié haber servido como calalizador externo en este
incremento de la importancia dada a las exequias reales chilenas.

7 La cédula que habia ordenado la celebracion de 1716 disponia, coincidentemente con la
realidad de Santiago, que ésta se hiciese conforme a las formas adoptadas también en Espafa
durante los funerales de la reina Mariana. Conjugando la propia renovacién peninsular con la
que se supo habia experimentado el despliege litirgico de Santiago para la misma ocasién, la
Corona presentaba ahora las ceremonias de 1697 como la norma que se debia imponer en el
fumro: AN.R.A., vol. 2951, pza. 2, fjs. 9-10. Incluso, en 1711, a la muerte del padre de Felipe V
-el Delfin de la corona francesa—, la cédula respectiva insistia en que se realizara una celebracion
similar a la del afio 1697. En este caso, el gobernador chileno infarmaba, por su parte, que, no
estando seguro de si correspondia celebrar exequias reales oficiales, los propios vecinos le
habian informado que si se habian hecho por la reina Mariana de Austria, por lo que “me arreglé
a hacerlas en conformidad de la orden de V|uestra]. M[ajestad|. de que se hiciese lo que en dicha
ocasién, y celebraron con toda decencia los dias 26 y 27 de agosto [de 1712] con asistencia de
todas las religiones, clero y nobleza de esta ciudad”™: Informe del Gobernador al Rey, 31 de
ocmhbre de 1712, B.N.B.M.Ms., vol. 175, pza. 3784, fjs. 198-200. También sc menciona en este
documento el ejemplo de las exequias realizadas por Carlos I1

4 Este impuesto correspondia al valor de medio real por cada quintal de “praductos de
la tierra” cargados en el puerto de Valparaiso sobre los navios destinados al Peri. Habia sido
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sido derivado temporalmentea gastos municipales con el sélo objeto de apoyar
las obras piiblicas. Con el tiempo, sin embargo, habia pasado a ser parte del
presupuesto regular del Cabildo, diluyéndose el objetivo original en otras
necesidades extraordinarias.

Desde comienzos del siglo siguiente, esta situacion contara con la compli-
cidad del propio Gobernador, de la Audiencia y del encargado local de la Real
Hacienda, quienes, reunidos bajo la instancia superior denominada “Junta de
Real Hacienda”, seran los encargados de aprobar dichos gastos*®. Asi, desde
la primera década del siglo xvi, serdn estos fondos los que van a permitir
aumentar considerablemente los gastos destinados a timulos y exequias rea-
les. Ello, unido al aumento de las propias riquezas particulares, va a dar oca-
sién a que este nuevo siglo se desprenda definitivamente de la modestia litargica
que habia caracterizado a la capital chilena. Sera la oportunidad, por lo tanto,
de que este villorrio periférico intente reencontrarse con los modelos de es-
pectaculo y de tramoya barroca que se habian desarrollado en Europa y en las
ricas capitales virreinales*".

establecido en 1619, pero suprimido en 1647 a raiz del terremoto. En 1669, y pese a la
opuosicion de los productores, el corregidor solicitd su restablecimiento con el fin de acelerar
las obras pablicas de reconstruccidn de la ciudad.

“ Una complicidad que estaba en contradiccion, ademds, con las disposiciones suntuarias
dictadas desde la Peninsula: cf. la Pragmatica de Carlos I1, en cédula fechada el 26 de noviem-
bre de 1691 (reproducida en C.D.A.8., 11, pp. 483-498) y en cédula fechada el 22 de marzo de
1693 (reproducida en C.D.AS., v, pp. 599-602). No obstante, a mediados del siglo xvii,
Fernandez Campino apunta que este impuesto ya estaria incorporado en forma permanente a
los prepios del Cabildo por decision de la Corona: op. at., p. 70.

% Cf., por ejemplo, la utilizacién del ramo de balanzz para pagar el timulo y las exequias
por los hermanos de Felipe V: acta del Cabildo, 2 de diciembre de 1713, A.C.S., xwvn, p. 275.
Las exequias celebradas por la reina Maria Luisa Gabriela de Saboya, en 1716, pagadas con los
ingresos de este mismo impuesto, ascendieron a la enorme suma de 10.232 pesos y 6 reales -
la factura especifica pafios negros, pintura, plata labrada, madera, cirios, cera, sermones paga
dos, telas de otros wonos, ete.: AN.R.A., vol. 2051, pza. 2, passim. A modo de comparacidn,
debemos sefalar que ese mismo afio se habia fijado en 50 pesos el gasto maximo que podia
efectuar el Cabildo en las fiestas religiosas del calendario litirgico que eran votivas para esa
institucion: acta del Cabildo, 25 de septiembre de 1716, A.CS,, 1, pp. 94-95. En 1712, los
gastos totales del funeral del oidor decano de la Audiencia ~hablamos del representante vicario
mds importante del Monarca, al lado del Gobernador- fueron de solo mil pesos: AN.RA,,
vol. 497, pza. 7. En 1721, por otra parte, el Cabildo Eclesidstico cobraba 72 pesos por el
entierro de un integrante del Cabildo secular ~hablamos, en principio, de un miembro distin-
guido de la clite—: acta del Cabildo, 9 de mayo de 1721, A.C.S,, 1, pp. 309-310.
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LA ARTICULACION
DE LOS ACTORES LOCALES

Bajo los Habsburgo, el peso de lo religioso recubre todos los vericuetos del
quehacer social y politico. Los reyes, temerosos de la divinidad, participan de
un universo simbélico en el que la Iglesia se erige como pilar esencial. Pero
ellos estan lejos, presentes solamente a través de las representaciones ideales que
derivan de sus liturgias o a través de sus vicarios coloniales. Si bien su “cuerpo
politico-mistico” abareca, bajo estas formas, el imaginario de sus lejanos sabditos
americanos, él no es el inico ni -necesariamente- el principal beneficiario de
estas estrategias de legitimacion. Al lado de su representacion metaférica estan
las representaciones “en carne y hueso” del resto de actores laicos del sistema de
poder colonial. La presencia concreta, activa, regular y destacada —visualmente
hablando- que tendran estos actores en el conjunto de liturgias religiosas de la
ciudad formara parte de las bases de sustentacion de sus posiciones respectivas,
al lado de la investidura oficial de sus cargos, de sus roles sociales y de sus
riquezas.

TIEMPO SAGRADO
Y PRESENCIA DE LAS AUTORIDADES LAICAS

Un ritmo sensible,
regular y frecuente

Como hemos visto en los capitulos anteriores, los actores locales del poder
profitaban ampliamente de su presencia en las liturgias religiosas orientadas
especificamente a la monarquia. Alli actuaban en un rol protagénico, ya fuese
como encarnaciones vicarias de dicha majestad lejana, como detentores oficia-
les del poder concejil o, simplemente, como miembros de la aristocracia de la
ciudad. Dichos eventos les servian para reforzar, con cierta frecuencia, los
lazos simbdlicos que, a través de la gracia divina, los unian con la monarquia
peninsular en una misma estructura de poder.

Recordemos, también, que esta presencia se manifestaba activamente para
las ocasiones de grandes fiestas religiosas, especialmente en las beatificaciones,
canonizaciones y celebraciones de misterios y dogmas. Para las celebraciones
que se realizaron en 1620 a raiz de la cédula que ordenaba jurar defender el
misterio de la Inmaculada Concepcién, por ejemplo, fue justamente el Cabil-
do el que organizé, junto al Capitulo Eclesiastico y a las érdenes de regulares,
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sus distintos contenidos festivos, incluyendo su participacion en las liturgias
religiosas y cortejos urbanos, junto a la Audiencia*”.

Algo similar habia ocurrido para las celebraciones por la beatificacién de
san Ignacio, en 1610. Aqui, pese a la logica amplitud que abarcé la esceni-
ficacién barroca de los jesuitas locales, fue la Audiencia y el Obispo, el Capitulo
de la catedral y el Cabildo los que encabezaron las distintas ceremonias —des-
tacando su asistencia solemne a las visperas, misa mayor y sermon- y las ac-
tividades lidicas; ademds de la omnipresente ostentacién piblica de la “no-
bleza” y la milicia de la ciudad*®.

En 1633, para las fiestas que se llevaron a cabo durante dos semanas para
establecer a Francisco Solano como patrén de Chile en la guerra contra los
araucanos, el propio gobernador Francisco Lazo de la Vega —que se encontra-
ba en la capital- encabezé al resto de actores politicos y religiosos en las
procesiones y en los estrados levantados en las calles para realizar los distintos
actos*™. En fin, con motive de la beatificacion de Rosa de Lima -primera
santa del “Nuevo Mundo”-, fue muy sintomético el hecho de que se decidiera
llevar a cabo al mismo tiempo los regocijos piiblicos —corridas de toros, juegos
caballerescos, iluminacion de la ciudad, fuegos artificiales,...— asi como las
ceremonias religiosas, para festejar también la llegada del nuevo gobernador
Juan Henriquez*™.

En todo caso, la energia legitimante que producian las ceremonias no sélo
se circunscribia a estas ocasiones irregulares y aleatorias, si bien mas impactantes.
La cercania ritual con la gracia constituia una estrategia ligada permanente-
mente a la vida politica colonial; era un factor ineludible y al mismo tiempo
fundamental en una época como la estudiada. De ahi que los actores del siste-
ma de poder participaran global e intensamente en la religiosidad local de
Santiago a través de la misma temporalidad ritual ofrecida por la Iglesia.

El calendario litirgico anual se impuso en América desde un comienzo de
la conquista, no s6lo como una eficiente arma de aculturacién, frente a los
calendarios rituales de las religiones nativas. Era, a su vez, una de las herramien-
tas esenciales de la occidentalizacion y de la homogeneizacion simbélica de los
distintos componentes étnico-sociales sobre la base de un ritmo temporal uni-
forme y sagrado. Un ritmo importado que, por esa misma razon, canalizaba, a
su vez, una fuerza identitaria entre los propios inmigrantes hispanos”'. Una

“7 Una descripcion de esta Resta, que adquirié una amplitud insospechada para la modes
ta capital chilena, incluyendo una mascarada manierista y con una participacion muy activa de
los jesuitas, se encuentra en Ovalle, gp. at., C.H.Ch,, vol. xn, lib. v, pp. 293296,

% Enrich, op. cl., tomo 1, p. 199.

4% 1. Crugz, Arte y sociedad..., op. cil., pp. 187-189.

0 Acta del Cabildo, 3 de julio de 1671, A.C.S., xxxvin, p. 155.

! En mayo de 1556, al organizar la gran procesion anual de Corpus, y pese a la condicion
de mero “campamento militar” en que se encontraba el ristico villarrio de Santiago, el
Cabildo ordenaba a los artesanos existentes que participaran con “sus oficios e invenciones en
la forma que se acostumbra en los reinos de Espafia”; cit. par Pefia, 0p. cit., p. 32.
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fuerza enraizada en la tradicion europea y consolidada en un falklore popular y
colectivo de longue-durée™.

Al ser un marco de estructuracion temporal impuesto, al venir entrelaza-
do con las estrategias de dominacién hispana y de administracién imperial, y
al permitir la canalizacién de las estrategias de persuasion politica, el calenda-
rio eclesiastico actuaba como un molde ideal para estructurar la presencia
litirgica de los actores laicos del peder. En efecto, el calendario no solamente
jugaba un papel fundamental por configurar una temporalidad reservada, en
principio, a la divinidad*”, sino también porque esta temporalidad alcanzaba
todo el espacio sicologico de la sociedad y constituia —al menos en el medio
urbano- el ritmo regular de la vida cotidiana. La gente incluso llegaba a
contar el tiempo guidndose por las fiestas religiosas del afio**. En fin, era a
través de la periodicidad estable de estas fiestas “solemnes””* que se lograba
una conjugacién favorable entre las formulas, los codigos rituales invariables
-que formaban parte, por lo tanto, de la memoria colectiva, como lamisay la
procesion-, y la devocién colectiva y exhuberante de la época.

Dicho calendario tenia la ventaja de ofrecer una cantidad significativa-
mente mayor de ocasiones ceremoniales que el “calendario” puramente poli-
tico, donde eran en su mayor parte extraordinarias y aleatorias, salvo los votos
anuales especificos establecidos por el Rey y las invocaciones cotidianas en

“? En Europa, desde las grandes urbes hasta los remotos villorrios rurales, las fiestas de
santos y misterios cristianos se hallaban incrustados como practicas culturales y vivencias
colectivas que iban mds alld de las directrices de la ortodoxia oficial: su erigen se confundia
con fiestas ligadas a ritos agrarios de fertilidad, a la sucesion de los ciclos de trabajos, de las
estaciones, de los dias,... Asi, segiin Jean Jacquot, “L’année liturgique, congue en vue de
commémorer et de réactualiser le sacrifice du Christ, s'est superposée au calendner des fétes
saisonnieres qui se sont maintenues avec un dosage variable d'éléments religieux et profanes™:
Jacquot y Konigson (eds.), ep. cit., vol. n1, pp. 8-9. En 1582, justamente, el papa Gregorio XII1
habia ajustado minuciosamente el calendario oficial de la Iglesia al calendario solar. Cf.
Francis X. Weiser, Handbook of Christian Feasis and Customs. The Year of the Lord in Liturgy and
Folklore; Annie Molinié, “Un nouveau calendrier des létes pour I'Espagne”.

3 Vease el articulo “Liturgie” en Vacant ef al, op. cil., passim.

** Véase nuestro trabajo “La percepcion del tempo...”, op. L., passim. Respecto a los
espafioles del Antbguo Régimen, Bartolomé Bennassar indica: “Definian un periodo del afio o
un momento del dia haciendo referencia a su contenido y casi siempre era el contenido
religioso el que se evocaba, explicita o implicitamente™: Las espasioles. Actitudes y mentalidad;
desde el 5. xwi af 5. xtx, p. 35.

%% Juan de Torquemada establecia la signiente tipologia: “Las fiestas (segin San Antonio)
son de dos maneras: unas que llaman repentings, y otras, solemnes. Las solemnmes son aquellas
festivas y de guardar |...| y las que en estado de gracia son instituidas por la Iglesia. Las repentinas
son las que los emperadores, reyes y sefiores mandan celebrar en las repablicas por algunas
particulares razones y causas, conviene a saber, por alguna victoria que han tenido de sus
enemigos o por haber casado algun hijo heredero de su corona, cuyo nacimiento manda festejar
y solemnizar en sus senorios y reinos y llamanse estas fiestas repentings, porque se ordenan
repentinamente y no son del mimero de las que cada aiio, por el circulo de él se celebran como
las ordinarias |...|": Juan de Torquemada, Monarquia indiana, lib. x, cap. vii.
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las misas principales. A ello se agregaba su frecuencia regular, inserta en una
temporalidad ciclica, con ocasiones ceremoniales que se repetian cada afio.

De esta forma, el espacio piiblico ~en el que incluimos el interior del tem-
plo- se veia continuamente impactado por miiltiples celebraciones de santos,
de advocaciones marianas, de patronos, de misterios y dogmas; un gran niime-
ro de eventos en los cuales las relaciones simbélicas y los proyectos de legiti-
macion ritual del sistema de poder encontraban una via de expresion funda-
mental. Incluso si su intensidad puede ser considerada inferior en relacion con
las fiestas monarquicas, su regularidad en el tiempo les otorgaba una proyec-
cion publica de gran estabilidad en la memoria de la comunidad y, desde este
punto de vista, una eficacia quiza superior a aquellas celebraciones esporadi-
cas. Las ceremonias cotidianas de la iglesia o de la plaza piblica constituian,
sin duda, el eje esencial de todo el aparato ceremonial ligado al poder en el
imaginario colectivo.

Era este calendario, pues, la base de insercién de estos actores ~los vica-
rios de la Corona, las elites, el clero- en la vida publica, a través de los
espacios y eventos de sociabilidad comunes, colectivos, frecuentes, repetitivos,
cargados de sacralidad, donde tenian lugares preferenciales y donde podian
mostrarse y legitimar visualmente sus respectivos roles jerarquicos*”. De he-
cho, la asistencia de los habitantes al templo, para las principales fiestas, era
general y activa: a la devocion sincera se sumaba el hecho de que en esos dias
no se trabajaba. Ademas, la poblacién propiamente urbana —incluyendo los
indigenas de los suburbios- podia verse incrementada por la llegada de los
habitantes rurales del entorno, atraidos, justamente, por el esplendor ritual y
los espacios de transgresién generados en torno a dichas celebraciones*”. De
este modo, la presencia de las autoridades y el ejercicio de su ostentacion se
justificaban ampliamente ante la existencia de una masa considerable de es-
pectadores, predispuestos, ademds, sicol6gicamente, para recibir el conjunto
de imdgenes y de palabras persuasivas.

76 Es de notar que los reyes franceses cumplian su oficio de taumaturgo en las principales
fechas del calendario religioso, ligindose y profitando de la concentracion de multitudes que
ellas atraian: Bloch, ep. cil,, pp. 289-290.

7 En Santiago, la autoridad eclesiastica prohibia que en esos dias se abriesen las tiendas
y que se ejerciese cualquier tipo de comercio o trabajo, con pena de multas pecuniarias. Una
regulacion similar se aplicaba los dias de rogativas, en los que se debian cerrar todas las
oficinas y tiendas de las calles por donde transitarian las procesiones, aunque no fuesen dias
feriados, “para que el mayor concurso, y solemnidad, acompanando las oraciones de la
Iglesia, obtengan lo que por estas rogativas se pide a Nuestro Senor”: Sinodes diocesanos...op.
eit., sinodo de 1688, cap. 15, const. vi; Barros Arana, ffisteria..., gp. cit.,, tomo v, p. 325, Para las
fiestas que se realizaron en Santiago en 1630, con motivo de la consagracion del nuevo templo
jesuita, la multitud que concurrié de los campos cercanos permitié descubrir a un nimero
importante de negros e indios que no habian sido bautizados: Enrich, gp. cit., tomo 1, p. 417,
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Ocasiones de exposicion piblica
en el calendario liturgico

El afio ceremonial de Santiago se estructuraba sobre la base de una gran can-
tidad de ocasiones festivas, llevadas a cabo entre la catedral, las capillas, pa-
rroquias y ermitas, asi como en los templos pertenecientes a las distintas 6rde-
nes de regulares. El ritmo basico del calendario eclesiastico estaba dado por
los cincuenta y dos domingos del afio, que formaban parte de la lista de feria-
dos —desde el punto de vista laboral- y que estaban clasificados —desde el
punto de vista religioso- como “de precepto” o “de guarda”: la asistencia a
misa era la obligacién minima a cumplir en ese dia por toda la poblacién. Si
bien en muchos de ellos se permitia el trabajo parcial, la costumbre los habia
hecho feriados por completo.

El calendario litirgico lo encabezada una serie de celebraciones diocesanas
distribuidas a lo largo de los meses, sobre la base del modelo que habia sido
dispuesto por el concilio limense de 1582-1583. Alli se estipulaban treinta y
ocho dias de aniversarios religiosos “ordinarios”, tres de los cuales caian en
domingo*™. Estas eran las fiestas mas significativas: se llevaban a cabo, en su
mayor parte, en la catedral, con el obispo celebrando “de pontifical”, y debian
contar con la asistencia obligatoria, corporativa y solemne de las instituciones
del poder en pleno. Por lo mismo, conformaban el grueso de las llamadas
fiestas “de table™*”. La mayor parte de ellas eran realzadas con un periodo

“* Entre ellos destacaban la Epifania, la Purificacion de la Virgen (la “Candelaria”), la
Anunciacion, Cenizas, Ramos, los dias de la Semana Santa y la Resurreccion (Pascua), la
Invencién de la Cruz, la Ascencion, Pentecostés, la Trinidad, Corpus Christi, san Juan Bautista,
san Pedro y san Pablo, la Visitacion de Maria a santa Isabel, el apéstol Santiago, santa Ana, la
‘Iransfiguracion, la Asuncién (el “Transito™), la Natividad de Maria, el dia de Todos los Santos,
la Presentaci6n y la Concepcién de Maria, san Andrés, la Natividad, san Juan Evangelista, etc.
Diego Barros Arana sefiala que dicha abundancia era una herencia espanola sancionada por
los concilios provinciales de la Peninsula: el de Valencia, en 1565, habia dictaminado los
mismos treinta y ocho dias feriados, fuera de los domingo: Histeria..., op. cit., tomo 11, pp. 177
178, nota 96. CI. para fines del siglo xvii, Stnedos diocesanos..., op. cit., sinodo de 1688, regla
consueta n® xu y n° xvi (reproducidas en infra, anexo N° 3). Obviamente, no todas estas
celebraciones tenian el mismo peso. Un domingo no podia considerarse igual que el dia del
patron de Espana o del titular de una cindad. Tampoco la celebracion de la Candelaria podia
confundirse con el peso contrarreformista adquirido por la fiesta del Corpus. Si bien en todas
ellas existian denominadores rituales comunes -como la Eucaristia o la intencionalidad
dactrinaria omnipresente- existian codigos y [ormulas litirgicas complementarias que eran
distintas segun los casos.

% Veéase Vicuna Mackenna, Historia de Santiago, op. cil., vol. 11, p. 404, y el documento
“Fiestas de todo el afio y las que guarda la Real Audiencia” (1696], A.N.M.V., vol. 3, pzas. 78-
79, fjs. 233-236 (reproducido en fafra, anexo N° 4). Sobre la solemnidad pontifical dada a
estas celebraciones -solemnidad ligada a las mas importantes liturgias episcopales—, véase la
carta del Obispo a la Audiencia, de 7 de julio de 1714, AN.R.A., vol. 3217, pza. 35, fjs. 192-
200. La "tabla” hacia referencia a la materializacion del histado de las fiestas a las que debia
asistir obligatoriamente cada institucion. Se colgaba en la entrada o en una de las salas princi



limrgicn previo de una novena, en que una serie de misas, sermones y proce-
siones cotidianas se orientaban a preparar mentes y cuerpos para el evento
central, o continuadas con un “octavario™®. El mismo papel se acentuaba el
dia previo a las fiestas principales ~también considerado feriado-, a través de
la liturgia de visperas.

Este calendario diocesano, obviamente, no limitaba su celebracion a la
catedral y parroquias seculares, sino que se repetia paralelamente en todas las
iglesias de regulares de la ciudad, adquiriendo alli formas especificas y gene-
rando una atraccién diversificada de la poblacién. La asistencia de las autori-
dades laicas dependia alli de la costumbre devocional de sus respectivas insti-
tuciones, de los pesos relativos de las distintas 6rdenes, del acento diferenciado
puesto en la defensa de determinados misterios y del brillo propuesto por cada
escenificacion especifica. Dentro de las mas famosas estaban las procesiones
llevadas a cabo por los dominicos para la fiesta de la Asuncion —ya sefialamos
la escenografia desplegada en esta ceremonia, a proposito del catafalco levan-
tado en su templo- y para la de la Virgen del Rosario. También eran notorias
la realizada por los agustinos para la Candelaria, por los mercedarios para san
Lorenzo y por los franciscanos y jesuitas para la [Inmaculada Concepcién®',
En ese mismo plano estaban otros aniversarios como la Natividad de la Vir-
gen, que se celebraba paralelamente en la catedral y en el convento de la
Merced, y que se habia establecido como fiesta votiva especifica de la Audien-
cia, en recuerdo de su fundacién*®. Otro caso era la Presentacion de la Virgen,
celebrada en la iglesia de los jesuitas, desde 1601, como voto del Cabildo**,

A lo anterior se deben agregar los aniversarios de los santos patronos de
las 6rdenes y de las advocaciones veneradas especificamente en sus templos y
conventos: san Juan de Dios (8 de marzo), santo Domingo (4 de agosto), santa
Clara (12 de agosto), san Agustin (28 de agosto), Nuestra Sefiora de la Merced
(24 de septiembre), san Francisco de Asis (4 de octubre), etc. El calendario
linirgico de las iglesias regulares de Santiago incluyé progresivamente a una
serie de adalides de la Contrarreforma, asi como a los bienaventurados cano-
nizados a lo largo del siglo: Francisco Javier, Felipe Neri, Teresa de Jests,
Isidro “el Labrador”, Francisco de Borja, Pedro de Alcantara,...***. Por su parte,

pales del organismo con el fin de tenerlas a la vista y no olvidar insertarlas en la programacion
mensual de sus actividades oficiales.

** La octava u octavario era el periodo de ocho dias que seguia a la celebracion de las
fiestas mas importantes. Con este nombre se designaba también al Gltimo dia de dicho periode.

# Ovalle, op. cit,, C.H.Ch., vol. xn, lib. v, pp. 285-287; Vicunia Mackenna, Historia de
Santiago, op. cit., vol 1, p. 353.

"2 AN.RA, vol. 478, pza. 6, . 95.

3 Este volo se renovd en la sesion del Cabildo de 16 de noviembre de 1646, A.C.S.,
xooar, pp. 141-142,

% CI. “Fiestas de todo el afio...” (1696], infra, anexo N° 4. A los dias feriados también se
agregaban otras celebraciones de importancia mas restringida: procesiones especificas a un
templo o cofradia, fiestas de corporaciones artesanales, ewcétera.
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Ignacio de Loyola, luego de su beatificacion, celebrada en Santiago en 1610,
tenia su fiesta anual (todos los 31 de julio) en el Colegio de la Compaiiia. En
1624, al saberse su canonizacién, el Cabildo acordé estipular dicha fiesta como
dia feriado, al igual como se hacia para los otros patrones de las 6rdenes
regulares*®. En 1629, ante la solicitud del convento de la Merced, el Cabildo
acordé solicitar al obispo que se estableciese como dia feriado el aniversario
de san Ramén, patrono de dicha orden. Diez afios después seria el otro patrén
mercedario, san Pedro Nolasco, quien se incluiria como fiesta “de tabla” de la
ciudad (todos los 29 de enero)*®.

Hubo ademés varias fiestas religiosas que se instauraron desde fines de la
década de 1660, coincidiendo con un aumento general de la religiosidad -a
nivel imperial- bajo Carlos II. Santa Rosa de Lima, beatificada en 1668 y
canonizada en 1671, fue establecida por la Corona como patrona del virreinato
del Pera®. En 1671 hubo la beatificacién de otro bienaventurado americano,
Francisco Solano, si bien ya en 1633 habia sido proclamado en Chile como
patrono y protector en la guerra contra los araucanos y, por lo tanto, ya con-
taba con una devocién oficial**®. También en 1671 se enviaba una cédula a
Ameérica estableciendo la fiesta anual a san Fernando -el rey Fernando III,
paladin de la reconquista durante el siglo xu1- (todos los 30 de mayo)**. En
1679, por su parte, otra cédula declaraba como patrono de las Indias a san José,
la que fue recibida y cumplimentada en el calendario santiaguino a partir del
afio siguiente*.

Los dias feriados y fiestas votivas fueron aumentando, de esta forma, a
medida que avanzaba el siglo, como consecuencia de la propia evolucin de la
religiosidad oficial y popular, alimentadas por un Barroco que estimulaba,
justamente, la devocién exteriorizada, colectiva y ritualizada. Los concilios
mexicanos y peruanos, asi como los sinodos de los diferentes obispados del

5 Acta del Cabildo, 29 de julio de 1624, A.C.S., xaovm, p. 199,

“s Acta del Cabildo, 4 de mayo de 1629, A.C.S., xxx, p. 95; Acta del Cabildo, 11 de
febrera de 1639, A.C.S., xxx1, pp. 367-368.

7 Por malentendidos del obispo de Santiago sobre la jurisdiccion que debia comprender
dicho patronato, sélo comenzaria a celebrarse como fiesta “de tabla” en 1679 (todos los 30 de
agosto) en el convento de Santwo Domingo —con una novena preparatoria votada por el
Cabildo- y en la catedral —con votos del Cabildo y de la Audiencia-: C.D.A.S., ni, pp. 206,
226, 237239, 266-267 y 402-403; AN.R.A., vol. 484, pza. 3, fjs. 48-58v. En este altimo
documento, en todo caso, se seiala que seria en 1681 cuando se celebraria por primera vez en
Santiago.

% V¢anse sesiones del Cabildo de 5 y 7 de septiembre de 1633, A.C.S,, xxx, pp. 445-446.

% Cédula de 15 de jumo de 1671, C.D.AS., o, pp. 226-227. No se aprecia, sin embargo,
una inmediata incorporacion de su culto en Santiago. Sobre las celebraciones que se llevaron
a cabo en Sevilla con motivo de esta canonizacion, véase el articulo de José Jaime Garcia
Bernal, “La figura del Rey Santo: Modelo de conducta en la Sevilla barroca”™

% Carlas del Cabildo al Rey, de 19 de noviembre de 1680 y de 23 de mayo de 1681,
AN.M.V, vol. 4, pzas. 2 y 3, respectivamente.
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continente dan cuenta de su abundancia®®. Las autorizaciones y determinacio-
nes episcopales, los acuerdos de los cabildos secular y eclesiastico, asi como la
costumbre piadosa local, ayudaban a esta proliferacién.

Un ejemplo claro de esta situacion era la fiesta de la “Cruz (o del Cristo)
de Mayo” -llamada posteriormente del “Santo Cristo de la Agonia”— que fue
establecida todos los 13 de mayo, como hemos visto, en aniversario del terre-
moto de 1647, Por lo demas, esta celebracion expiatoria se insertaba cémoda-
mente en el llamado “mes de la Cruz”, caracterizado por una serie de misas y
novenas que comenzaban el dia 3 de dicho mes, dia en que se celebraba la
Invencién de la Cruz en todos los templos de la ciudad**“. Para el aniversario
del dia 13, la participacién activa de las instituciones laicas se concentraba en
la gran procesion penitencial, preparada en conjunto con la orden de San
Agustin —que custodiaba el crucifijo- y la cofradia consagrada a su culto®:.

La Corona —~como se ha sefialado repetidamente- cumplia un rol esencial
y directo en el fomento del aumento de dias consagrados a los cielos. Entre
las fiestas creadas a lo largo del siglo xvi1 estaban aquellos votos especiales
de la monarquia sefialados en un capitulo anterior. Alli se contaban las cele-
braciones establecidas por el propio Rey o aquellas dedicadas por la Iglesia
local el Obispo, el Capitulo catedralicio o los superiores de las 6rdenes de
regulares- a orar por la proteccién divina sobre la monarquia y su imperio.
Lo mismo sucedi6 en relacién con el culto a la Virgen, constantemente refor-
zado en el calendario litirgico por la devocién monarquica. Los soberanos -
entre los cuales se destacaba Felipe IV- se esforzaron en proyectar sobre
Ameérica toda una panoplia de invocaciones y de fiestas anuales ligadas a
Maria. La Inmaculada Concepcion, estaba en primer lugar, desde la jura fes-
tiva realizada en Santiago en 1620 y celebraba solemnemente, con su octavario,
todos los 8 de diciembre***. A ella se sumaba la devocion regular al Rosa-

% En término medio, los dias “de precepto” en América alcanzaron a cincuenta y dos,
fuera de los domingo. Lopez Cantos sefiala, asi, que aproximadamente uno de cada tres dias
era feniado: gp. cit,, p. 81. Este mismo cilculo lo apunta para Chile Barros Arana, Historia..., op.
cil., tomo 11, pp. 177178, nota 96. En una carta de 12 de junio de 1696, por su parte, el
gobernador Tomas Marin de Poveda estimaba para Santiago que estas fiestas comprendian, en
total, ciento treinta y nueve dias del ano: cf. Barros Arana, op. ct., tomo v, p. 324; A. de
Ramén, Historia urbana..., op. cit., p. 186. En la Francia del siglo xvi, no menos de cien dias del
ano se designaban con el nombre de un santo, celebrandose su fiesta: Febvre, gp. cit., p. 305.
A fines del siglo xvn, Marsella contaba, a parte de los domingo, con treinta y dos fiestas de
feriado, es decir, un dia sobre cuatro: Vovelle, Les métamarphoses..., op. cit., pp. 67-G8.

11, Cruz, La fiesta..., op. cit., p. 146. El aniversario de la Invencion de la Cruz recordaba
el descubrimiento de la cruz de Jesiis que habria realizado santa Helena, madre del emperador
Constantino, en el afio 326.

'3 CF. acta del Cabildo, 24 de ocubre de 1664, A.C.5., xxxvi, p. 411

** En 1618, el Cabildo determiné realizar la ceremonia principal de las fiestas por dicha
jura en el dia de san Gregorio (7 de diciembre), y guardar esta fecha como feriado anual, segin
se habia acordado en conjunjo con el Capitulo eclesiastico: acta del Cabildo, 16 de noviembre
de 1618, A.C.S., xxv, p. 310. Sin embargo, esta fiesta no se llevaria a cabo sino en 1620 y al
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rio*, el culto al Santo Nombre de Maria‘*® y la fiesta anual instaurada en
1643 para reafirmar el rol protector que jugaba la Virgen sobre los dominios
espanoles, que en Santiago se oficializaria en el dia de la Virgen de las Victo-
rias (lunes siguiente al domingo de Cuasimodo)*®’.

Los volos
de la elite institucionalizada

Respecto a las fiestas patronales celebradas en Santiago, queremos destacar las
que habian sido establecidas con caracter de voto institucional oficial por las
instituciones laicas. Ello implicaba preocuparse de su financiamiento y orga-
nizacién (ornamentacion del espacio —al interior del templo y en las calles por
donde pasaba la procesion—, cera para iluminacién, pago del sermoén,...) y del
protocolo politico (invitar al resto de las autoridades laicas y a la totalidad del

poco tiempo vemos que su aniversario se acomodaba a la fecha tradicional del 8 de diciembre,
va establecida en el tercer concilio de Lima (1582-1583).

En todo caso, no seria sino en mayo de 1679, y por la presién insistente de Carlos II, que
Inocencio X1 autorizé el establecimiento en América de una fiesta anual para sostener la causa de
la Inmaculada: Guarda, “Formas de devocion...”, ap. at, p. 177. No obstante, sabemos gue en
1666 se celebraba en Santiago una fiesta especial a la “Limpia Concepcion” de Maria (en
noviembre), establecida anualmente con su octava conforme a la cédula de Felipe IV de 16 de
septiembre de 1664, citada en C.D.A.S,, 1, p. 28. Esta celebracion estaba ligada, seguramente, a
la del “Patrocinio de la Virgen” (ese mismo mes), establecida por una cédula de 1655: acta del
Cabildo, 5 de octubre de 1666, A.C.S., xxxvin, pp. 128-129. Ya en este mismo afio, sin embargo
-antes de recibir dicha cédula-, se habia llevado a cabo una gran liturgia, “que en las demas
ciudades, villas y lugares del Rey, nuestro sefior, se habia hecho, acerca de confesar y defender
la limpieza de la Sacratisima Virgen, Nuestra Sefiora, y como habia sido concebida sin pecado
original y tomarla por patrona y abogada de esta muy noble y leal ciudad”: acta del Cabildo, 4
de diciembre de 1655, A.C.S,, xxxv, pp. 139-141. Con ella se renovaba el antiguo juramento que
se habia efectuado en Santago con las fiestas manieristas de 1620, marcdndose hasta en el altimo
rincon del imperio la gran devocién profesada a este misterio por los Habsburgo.

“% En julio de 1655, una cédula real habia establecido en la Peninsula la devocién
cotidiana del rosario de “Nuestra sefiora”™; Novisima recopilacidn de las leyes de Espania mandada
Jformar por el seior don Carlos IV, tomo 1, Lib. 1, it 1, ley xx1. Por su parte, la cédula de 2 de junio
de 1672 hizo extensiva esta devocion a América, junto con la advocacion a Maria que le
correspondia: la Virgen del Rosario, asociada a los dominicos: C.D.AS,, m, p. 241

" Una cédula de 15 de junio de 1671 extendia a todo el imperio el culto oficial al Santo Nombre
de Maria, que el Papa habia concedido anteriormente a Toledo: C.D.A.S., 1, pp. 227-228.

‘% En 1643, como se ha apuntado mis atrds, se hizo extensiva a Hispanoamérica una fiesta
anual a la Virgen, ya instituida como patrona de los ejércitos espanoles, con procesiones
solemnes y la presencia obligatoria de las autoridades civiles: R.L.I, 1, lib. 1, tit. 1, ley xx1v;
Guarda, “Formas de devocion...”, op. cit., pp. 156 y 161. Esta celebracion fue renovada por
cédula de 10 de octubre de 1655 que le conferia un caricler votivo y le daba la denominacién
de “Patronato de la Virgen” (el segundo domingo de noviembre): B.N.B.M.Ms., vol. 289,
pza. 8508, fis. 132-137. Este decreto fue recibido por el Cabildo de Santiago en la sesion de 20
de diciembre de 1658.
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clero: la presencia del conjunto de las 6rdenes regulares era un factor sefialado
con insistencia en las fuentes). En el caso del Cabildo, estos votos se estable-
cieron, en union con el Capitulo eclesiastico, ante santos y advocaciones “es-
pecializadas” en alguno de los problemas que afectaban a la comunidad**.

San Saturnino -patrén contra los temblores-, por ejemplo, se celebraba en
noviembre. Su ermita, asi como la capilla construida con posterioridad, ha-
bian estado desde un comienzo bajo el patrocinio del Cabildo, que se encarga-
ba de administrarla y cuidarla. Cuando se acercaba la fecha de su aniversario,
la corporacién renovaba el compromiso anual con el santo, ordenaba reparar
el lugar de su culto y hacer los preparativos para la celebracién. Ello adquiri6
una fuerza singular en los afios siguientes al terremoto de 1647, luego del cual
el Cabildo escogi6 a la Inmaculada Concepcién como patrona de la ciudad y
mediadora de los temblores, con vistas a reforzar el rol de san Saturnino y del
Cristo de Mayo de los agustinos*®. En efecto, para la celebracion de este
ultimo, la imagen de Saturnino era llevada a la iglesia de San Agustin al
comenzar la rogativa que precedia a la fiesta, con acompafnamiento solemne
del Cabildo. En la procesion del Sefior de la Agonia, su guion desfilaba en
manos del procurador de la ciudad, rodeado por alumbrantes™. En todo caso,
el peso de san Saturnino se mantuvo en primera linea a lo largo del siglo,
siendo considerado como el segundo patrono oficial de la ciudad -luego del
apostol Santiago-.

Otro caso de este tipo fue el de san Sebastian. Ya en 1591 el Cabildo habia
organizado unas rogativas expiatorias extraordinarias con el fin de “aplacar la
ira de su Divina Majestad” que se habia manifestado por la aparicién de una
epidemia. La institucién tomo a dicho santo como intercesor ante la “peste” y
solicito al obispo que se estableciera un dia feriado anual para llevar a cabo

498 Una enumeracion detallada de estas fiestas votivas se encuentra en Sinodos diocesanos...,
op. cit., sinodo de 1688, regla consueta n® xviiL. Véase su permanencia hacia la segunda mitad del
siglo xvin en Carvallo y Goyeneche, op. cit., C.H.Ch., vol. x, pp. 50-51. En Méxica, los dias de
grandes fiestas patronales eran: san Hipélito (~dia del paseo del pendan real-, todos los 13 de
agosto), la Virgen de los Remedios (todos los | de septiembre) y la Virgen de Guadalupe (todos
los 12 de diciembre). Luego venian atras fiestas menores dedicadas a algunos santos patrones
especializados que protegian a la ciudad ante las inclemencias de la voluntad divina: san Nicolds
Tolentino, san Francisco Javier, san Gregorio, san Antonio Abad y, posteriormente, el bienaven-
wrado mexicano san Felipe Jesis: Solano, Las voees..., op. cit, “Estdio preliminar”. Sin duda,
encontramos aqui toda una tradicion hispana de la fe regional, de la devocion a santos interceso-
res y del papel jugado en ella por los ayuntamientos: cf. Christian, op. rit,, p. 69.

% En mayo de 1648 el Cabildo discutia, justamente, sobre la reconstruccion de la capilla
de san Antonio (otro santo patrono gue era voto de la institucion) v en la cual se colocarian las
imagenes de devocion de la Virgen sefialada y de san Saturnino, mientras se reconstruia la
capilla de este ulumo: A.C.S., xxamn, p. 285. Véanse también, para afios anteriores, las sesiones
de 24 de noviembre de 1634 y de 4 de abril de 1636, A.C.S., xxxt, pp. 56 y 168, respectiva-
mente. La larga duracion de esta devocion municipal se puede observar en la sesion de 15 de
mayo de 1705, A.C.8., xuv, p. 434.

01, Cruz, La fiesta..., ap. cit., p. 179.
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regularmente una procesion con su imagen, custodiada en el templo de los
mercedarios®. Una “especializacion” similar tenia san Lazaro, designado como
patrono colectivo contra las epidemias de viruelas y labardillo (tifus). Este
santo tenia una capilla en los margenes de la ciudad y su fiesta anual a la que
asistia formalmente el Concejo -que la financiaba- y la Audiencia®®.

Frente a las calamidades encontramos también a san Lucas Evangelista,
patrén contra las langostas, que era celebrado anualmente en el convento de
San Agustin. Por su parte, la fiesta de la Visitacion habia sido votada “por las
lluvias” y era celebrada en el convento de los dominicos. Por iltimo, san
Antonio de Padua, intercesor municipal contra los desbordes del rio Mapocho,
era celebrado en la propia catedral, aunque con la prédica de un franciscano.

Todas estas fiestas patronales contemplaban procesiones masivas por de-
terminadas calles de la ciudad, a través de recorridos rituales habituales co-
rrespondientes a cada advocaci6n. Independientemente del lugar en el que
fueran a realizarse estas ceremonias votivas, las imagenes respectivas —gene-
ralmente esculturas en madera- debian llevarse previamente a la catedral,
donde se oficiaba de ordinario su novenario, para ser devueltas solemnemente
a su lugar de origen el dia del aniversario. En ambos trayectos siempre se
contaba con la concurrencia en bloque y visualmente jerarquizada de los dis-
tintos 6rganos de poder, tanto laicos como religiosos™”.

Luego existian otras fiestas votivas masivas que no tenian relacion directa
con las catastrofes naturales sino que se ligaban a una devocién tradicional
local, como la fiesta de san Marcos Evangelista, cuya procesién iba desde la
catedral al convento de San Francisco. Otra fiesta de este tipo era la de san
Antonio. Esta iiltima era un voto particularmente importante para el Cabildo,
puesto que, al igual que para san Lazaro, la instituciéon mantenia una capilla
que llevaba su nombre -al parecer, al interior de la catedral-. A esta fiesta, en
todo caso, también asistia oficialmente la Audiencia. Debemos agregar aqui
tres rogativas anuales, también de voto compartido entre el Cabildo y el Ca-

3 Acta del Cabildo, 18 de enero de 1591, A.C.S,, xx, p. 302, Respecto a la utilizacion
general del concepto de “peste” en la época, cf. imfre, anexo N° 2, nota 2.

3% Ya desde el siglo xvi existia una ermita dedicada a este santo, que era cuidada anvalmente
por el Cabildo: cf. acta de 4 de marzo de 1636, A.C.S,, 000, p. 165, y actas de 4 y 11 de [ebrero
de 1639, A.C.S,, x0x1, pp. 365-367. La capilla fue construida en 1643 gracias a la mumficencia
del maestre de campo Ginés de Toro y Mazote, que era miembro conspicuo del Cabildo. En
marzo de esc ano informaba al Concejo que ya tenia licencia del Obispo para que se pudiesen
celebrar los oficios religiosos, por lo que salicitaba a dicha institucion “que en conformidad de
la costumbre que habia de que el dia de el dicho sefior San Lararo iba continuamente 2 su
festividad, este Cabildo lo continue asi [-en el nuevo lugar destinado al culto-|, y fuese este
presente afio, y habiéndosele agradecido el cuidado, costa y trabajo, quedaron de ir y fuese
siempre”™: acta del Cabildo, 17 de marzo de 1643, A.C.5., xxxi1, p. 253. Véase también el acta de
11 de marzo de 1693, A.C.S., xL11, p. 62, como ejemplo de la continuidad de este voto.

03 Vicuna Mackenna, Historia de Sanhago, op. cit., tomo 1, p. 354; Sinodos diocesanos..., of.
cit., sinodo de 1688, regla consueta n® xvui, gassim.
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pitulo eclesidstico, que se efectuaban antes de la Ascension: la primera dirigia
su procesion desde la catedral al convento mercedario, la segunda a la iglesia
de los jesuitas y la tercera al monasterio de las monjas agustinas™.

Por su parte, la fiesta del apastol Santiago —también en la catedral, en el
mes de julio- respondia a un voto ligado intrinsecamente al Cabildo y a la
identificacién de esta institucién y de sus integrantes con el campo semi6tico
que cubria a la “cindad”. Esta iiltima, entendida en cuanto nédulo de repro-
duccién de la cosmovision castellana y receptaculo de los valores bélico-reli-
giosos que sustentaban la identidad de la aristocracia local. Al mismo tiempo,
el Cabildo compartia con la Audiencia el interés por esta gran fiesta anual ya
que ésta se ligaba a la celebracion del simbolo que representaba al soberano
lejano —el estandarte real- y al santo patron general de la monarquia espafiola,
de la cual los oidores eran sus representantes vicarios.

En otros casos, el establecimiento de fiestas votivas se inserté en la ola de
creciente aumento de los dias dedicados a este tipo de festividades estimulada
por la religiosidad dominante, tanto a nivel local®” como de la propia monar-
quia, como se ha sefialado mas arriba. Un ejemplo de este dltimo tipo fue la
orden enviada en 1643 desde la Peninsula con el fin de establecer a la Virgen
como patrona universal del imperio y, en forma especial, de los ejércitos espa-
foles. La cédula, como se ha visto, ordenaba establecer una fecha anual en
que, precedida por una novena, se llevase a cabo una misa solemne con ser-
maén y procesiones “con las imagenes de mayor devocion”. La Audiencia de
Chile, en acuerdo con el Obispo -y demostrando, asi, su dependencia mas
marcada de la Corona-, dispuso de inmediato la celebracion del aniversario
respectivo adoptando la advocacion de la Virgen de las Victorias (que habia
brindado proteccién en la batalla de Lepanto, en 1571). El Cabildo, sin embar-
go, mantuvo desde un comienzo una clara reticencia.

El reclamo capitular se basaba en la existencia previa de otra advocacién
mariana, de mayor tradicion local, y a la que se le habia jurado voto institucional
desde los primeros tiempos de la conquista: Nuestra Sefiora del Socorro. Como
lo hemos visto con anterioridad, este culto habia surgido a partir de una ima-

* Vicuna Mackenna, Historia de Santiago, op. cit., tomo 1, p. 354; Sinodos diccesancs..., op.
al., sinodo de 1688, regla consueta n® xvi, passim.

% En 1670, por ejemplo, el gobernadar interino Diego Gonzilez de Montero propusa al
Cabildo de Santiago establecer una fiesta votiva anual a la Santisima Trinidad, en agradeci-
miento por la proteccién que habia brindado en la guerra del sur. La devocion se centraria en
las imédgenes traidas por él desde Valdivia y conservadas sobre el altar mayor de la iglesia del
Colegio Miximo de la Compaiiia de |esiis. Segiin la costumbre que hemos visto comin a estos
actos votivos, la liturgia anual debia comprender una gran procesion, que se dirigiera desde la
catedral hasta dicho templo y donde estuvieran presentes no s6lo la institucion edilicia y la
orden interesada, sino todo el clero regular y secular, asi como el tribunal de la Audiencia: acta
del Cabildo, 13 de marzo de 1670, A.C .S, xooovi, p. 32. Esta celebracion se materializaria un
afio mds tarde, manteniendo estas mismas disposiciones: acta del Cabildo, 22 de mayo de 1671,
AC.S, xxxvii, p. 145,
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La Virgen Maria, a la cabeza del ejército espafiol, ahuyenta a los araucanos echando arena
sobre sus ojos. Ovalle, op. cil.

gen traida por el propio Pedro de Valdivia y que luego habria pasado a ser
custodiada en el templo de San Francisco. Ella habia sido venerada por los
primeros espafioles, que habian construido su ermita originaria y que habian
establecido una cofradia reservada a su grupo. La Virgen del Socorro, ademis,
habia sido votada ya en aquella época como patrona de las armas hispanas
implicadas en la conquista del territorio de Chile, “[...] a quien los antiguos
pobladores y conquistadores de él tenian en tanta veneracion y devocién que
se sabe de cierto que ninguno salia de la ciudad para fuera de ella o para la
guerra que primero no la visitase y lo mismo de vuelta antes de entrar en sus
casas |[...]”5%,

% Acta del Cabildo, 28 de abril de 1645, A.C.S., xxx11, p. 31. Véase también Guarda,
“Farmas de devocién...”, ap. at; R.L.L, 1, lib. 1, tit. 1, ley 20av. La leyenda senalaba, ademas,
que dicha imagen tenia una piedrecilla en su mano derecha desde una ocasion, en los primeros
afios del establecimiento hispano, en que los indios del valle del Mapocho habian atacado el
entonces campamento militar de Santiago. La Virgen, en ese momento, habria apoyado la

225



“Conquista. Milagro de Maria
en el Cuzco®, Felipe Guamén
Poma de Avala, Nueva cordnica
y buen gobierno.

Era en ese punto donde se concentraba la oposicion del Concejo: la Vir-
gen del Socorro se ligaba a la identidad histérica del Cabildo y, por extension,
de la elite. Una elite que se esforzaba permanentemente por mostrar su origen
como aristocracia guerrera heredera de los primeros conquistadores. Y ello
pese a que su culto oficial al parecer se habia ido diluyendo desde 1554, fecha
en la cual se habia establecido el voto oficial. De hecho, serd justamente a raiz
del nuevo patronato impuesto por la Corona que el Cabildo intentara
reimplantar, desde 1646, la fiesta anual de la Virgen del Socorro, siempre
donde los franciscanos. Ella se vio apoyada con una energia identitaria reno-
vada, observada ya en la sesién que se destiné a organizar la primera de estas

resistencia militar de los conquistadores, encegueciendo a los aborigenes con pufados de
arena arrojados a sus rostros: Carvallo y Goyeneche, op. at., CH.Ch., vol. x, p. 41. Una
leyenda similar la encontramos en México, a través de la pluma de Bernal Diaz del Castillo.
Luego de la masacre del templo de Tenochtitlan, el cronista habla de la intervencion milagrosa
de la Virgen v del “Sefior Santiago™ en medio de las batallas se habria aparecido una gran
tecleciguata (una gran dama), que arrojaba tierra a los ojos de los indigenas, encegueciéndolas,
mientras que un leule rubio, sobre un caballo blanco, los atacaba: cit. en ].M.G. Le Clézio, Le
réve mexicain ou la pensée interrompue, p. 45.
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celebraciones y a reinstalarla como fiesta de asistencia corporativa oficial, es
decir, como fiesta “de tabla”,

En forma paralela, sin embargo, el Cabildo comenz6 a asistir anualmente
-si bien no como voto institucional- a la celebracion de la Virgen de las
Victorias en la catedral®®, Esta actitud se debig, sin duda, al papel politico que
se le habia dado a este aniversario -rogar por la proteccién divina sobre la
monarquia—, lo que implicaba un deber de asistencia evidente. Con ello se
demostraba una vez mas la complementariedad permanente que se daba entre
los actores del poder, a nivel de la presencia oficial, en las principales fiestas
del calendario religioso. Ademas, como se ha indicado en otra parte, debemos
recordar que las visperas y misa principal de este tipo de aniversario, estable-
cido por cédula real, pasaron a contarse entre las de mayor brillo ceremonial.

En todo caso, al parecer, el culto del Cabildo a Nuestra Sefiora del Soco-
rro volvié a caer en una formalidad cercana al olvido y no seria sino hasta
1667 que acordaria renovar completamente el antiguo voto a su advocacion
mariana. Lo esencial de este compromiso era la organizacién de su fiesta
anual, estipulada para el domingo siguiente a la de Nuestra Sefiora de la Mer-
ced -reafirmando con ello la devocién compartida que portaba a ambas
advocaciones-. En julio de dicho afio se senalaba: “[...] el dia de la celebracién
de dicha fiesta acuda y deban acudir todo el Cabildo pleno de ella, y en las
visperas por manera de las que hicieron los [ante/pasados, cuya veneracion se
debe y es debido no se olvide™®.

Esta actitud se habria debido a la determinacion tomada en 1665 para
llevar a cabo una revisién completa en sus archivos, con el fin de encontrar los
votos originales de todas las fiestas a que estaba obligada la institucién. Con
esto se pretendia reforzar la base formal que sostenia su participacion tradicio-
nal en ellas, frente al camulo de celebraciones diversas que animaban a la
capital y que habian ido borrando, por su mismo peso cuantitativo y la homo-
geneizacion de sus formas liturgicas, la memoria votiva municipal: la costum-

% Acta del Cabildo, 6 de abril de 1646, A.C.S., xxxu, p. 96.

8 Y éase, por ejemplo, la sesion del Cabildo de 19 de diciembre de 1654 (A.C.S., xxxv,
p. 512}, donde se sefiala que se asiste a dicha celebracion “sin perjuicio de el derecho que esta
ciudad tiene para no gastar la cera y costa”.

i Acta del Cabildo, 29 de julio de 1667, A.C.S., xxxvii, p. 185 (destacado nuestro). La
renovacion del voto a la Virgen del Socorro se encuentra en la sesion de 1 de agosto de 1667,
A.C.S,, xxxvii, pp. 187 194. La corporacion recordaba al mismo tiempo al convento francisca-
no la obhgacion que, a su vez, le correspondia, conforme a lo estipulado en dicho voto: la
celebracion de una misa todos los sabado, dedicada a dicha Virgen, “por la intencion de los
antepasados y presenles capitulares deste Cabildo y de los que en adelante fueren”. En esta
sesion se transcribe, ademas, lo dispuesto en la de 17 de marzo de 1554 ~firmada por “los muy
magnificos sefiores juslicia y regidores desta dicha ciudad”- que habia instaurado original-
menle el voto. En aquella ocasién habian estado presentes el comisaria de la orden de San
Francisco y el entonces mayordomao de la respectiva cofradia, que era uno de los notables de
la ciudad. Véase también la sesion de 2 de septiembre de 1667, A.C.S., xxxvi, p. 197
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bre inmemorial habia ido aumentando progresivamente el mimero de asisten-
cias mas alld de los votos que habia hecho realmente la corporacion?'’.

Ya en 1660 el Cabildo habia expresado su preocupacion por clarificar sus
obligaciones en materia religiosa. En esa ocasi6n, su interés se habia dirigido
hacia las fiestas diocesanas “de tabla”. La idea propuesta por el corregidor,
entonces, fue la de utilizar el sistema del listado de ceremonias obligatorias
dispuesto a la vista de todos los miembros, a fin de que la asistencia fuese
general y puntual:

“Este dia el sefior corregidor propuso las faltas que habia en no saber
los dias que son de tabla y que por cédulas reales debia el Cabildo asistir
en su cabildo y de alli acudir juntos, que Su Sefioria tome acuerdo de lo
que se deba hacer; y habiendo tratado sobre ello, acordaron que se haga
una tabla y ponga en el Cabildo, donde conste los dias que son de tabla y
que todos acudan a tiempo competente para acudir a los actos pablicos a
la catedral ™",

Una presencia corporativa:
persuasion politica y ejemplo moral

La puntualidad era un factor muy importante, pues no sélo la presencia duran-
te la ceremonia sino la propia llegada al templo debian efectuarse en forma
corporativa. El Cabildo, por ejemplo, debia reunirse primero en su edificio y
desde alli dirigirse a la iglesia, aplicindose multas a quienes faltasen injustifi-
cadamente. En 1682, se recordaba, asi, “[...] que para la asistencia de las fiestas
de tabla se junten todos los de el dicho Cabildo en él, para que juntos y en un
cuerpo vayan a las dichas festividades con la autoridad con que se debe portar esta
representacion |...|"2.

En caso de que también asistiese la Audiencia, ambos organismos debian
ingresar al mismo tiempo, demostrando con ello una unidad simbélica que

%10 Cf. actas del Cabildo de 9 de octubre de 1665 y de 15 de enero de 1666, A.C.S., x00v,
pp- 63 y 99, respectivamente. .

5!l Acta del Cabildo, 3 de septiembre de 1660, A.C.S., xoxxvi, p. 51. Este sistema, que era
el usual entre las instituciones puablicas de la época, al parecer no habia tenido la misma
importancia para la actividad de la elite municipal de Santiago. El uso de una “tabla” de fiestas
de asistencia obligatoria ya estaba sefialado, en todo caso, con anterioridad: cf. acta del
Cabildo, 19 de diciembre de 1654, A.C.S,, xxx1v, p. 512.

52 Acta del Cabildo, 23 de octubre de 1682, A.C.S., x11, p. 197 (destacado nuestro]. Un
ejemplo de la importancia de la asistencia institucional y de las consecuencias protocolares que
podia implicar el incumplimienta de la temporalidad prefijada, puede observarse en el conflic-
to que se produjo en 1663 entre el Cabildo y el Capitulo de la catedral. Este dlimo habia
comenzado la celebracion de san Juan en forma anticipada, sin avisar previamente al Concejo,
que llegd cuando ésta habia terminado. El Cabildo decidid, en consecuencia, no asistir a la
fiesta de san Pedro —sabiendo que, sin su presencia, el evento perdia una cuota importante de
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disolvia las individualidades en beneficio de la representacion unitaria e
institucional del poder’. Hay que sefialar que una ley de 1630 estipulaba que
la concurrencia de s6lo algunos de los miembros del tribunal no significabala
presencia de dicha institucion en forma de “cuerpo”, “porque este sélo se
causa en actos publicos o dependientes de la jurisdicién™*. Incluso, algunos
ritos especificos, como el dar la paz, s6lo podian llevarse a cabo con las
autoridades que asistiesen a la iglesia como institucién y no en forma indivi-
dual®®.

El caricter de alta representacion oficial que adquiria la presencia corpo-
rativa de estas instituciones quedaba reflejado, por lo tanto, en las limitaciones
impuestas a esta forma de asistencia. Las disposiciones reglamentarias estipu-
laban que ella debia reservarse para las celebraciones oficiales “de tabla” y
otras grandes ocasiones litirgicas. Dentro de estas iiltimas se encontraban, en
el caso del Cabildo, por ejemplo, los recibimientos y despedidas de las princi-
pales autoridades estatales y los funerales de los miembros de la institucién y
de sus familiares directos, con la obligacién de cargar el cuerpo. Fuera de estas
ocasiones, la asistencia formal debia limitarse al corregidor o a uno de los
alcaldes®*.

En el caso de la Audiencia, la restriccion era aiin mas estricta: en 1623 se
recordaba que s6lo debian asistir en forma de tribunal para las fiestas “de
tabla”. En disposiciones de 1634 y de 1646, por su parte, se detallaron otras
limitaciones para el caso de concurrencias a matrimonios y funerales de sus
miembros. Aqui también se recordaban las restricciones que debian prevale-
cer, incluso, respecto a la asistencia individual a eventos privados®”.

su peso-, arguyendo que dicho Capitulo debia haberle cursado previamente una invitacion
formal. La institucién eclesidstica reclamo ante la Audiencia, que emiti6 una dura amonesta-
cién por la inasistencia. Vejado, el Cabildo llegaria luego a trasladar temporalmente la celebra-
cién del apostol Santiago desde la catedral al convento de los mercedarios, donde la presencia
tradicional de la elite -a través de la cofradia de la Veracruz- podia ofrecer una acogida
singular a una fiesta tan identificada con la corporacion del patriciado local: acta del Cabildo,
17 de jubo de 1665, A.C.S., xxxvi, p. 49.

%3 En 1687 la Audiencia senalaba: “|...| teniendo entendido que si por impedimento
legitimo alguno de los capitulares no se hallan al tiempo competente que esta dicha Real
Audiencia vaya a dichas festividades, no pueda entrar después a sentarse en el cuerpo de
Cabildo, no habiendo entrado acompanando a la Real Audiencia, pena de doscientos pesos
|...]": cit. en la sesién del Cabildo de 31 de mayo de 1687, A.C.S., xun, p. 223, La pena
impuesta por la Audiencia aparece como desproporcionada al lado de los cuatro pesos que
imponia el propio Cabildo a sus miembros que faltaban a dichos compromisos litirgicos: acta
de 26 de marzo de 1681, A.CS,, xu1, p. 27

¢ Disposicion retomada en RL.L, 1, lib. m, tit. 15, ley xxx1.

IS Gp. cit, ley xvir

6 Cf. acta del Cabildo, 25 de febrero de 1654, A.C.S., xxxiv, p. 405.

%7 Véase la cédula de 12 de agosto de 1623, en Ayala, op. cit,, vol. 11, p. 26 y también en
R.L.IL, 1, lib. nir, tit. 15, ley xxv1. La cédula de 30 de marzo de 1634 ordenaba: “|...| que de aqui
en adelante ninguno de los aidores y fiscales de las mis audiencias de las Indias no vayan ni

229



De esta forma, fuera de las obligaciones litirgicas y de las vestimentas
oficiales, cada magistrado portaba una investidura que no debia ser banalizada.
Al estipular esta exclusividad, el sistema de poder lograba de cierta forma
regular la presencia publica formal de sus actores. Esta intencion, sin duda,
debe ser contrapuesta con las transgresiones surgidas del peso de la costumbre
local y de las relaciones establecidas entre dichos funcionarios y las otras
autoridades y notables. En todo caso, la intencién de la Corona era orientar y
concentrar en las ocasiones de mayor significacién el despliege del auracon la
que estaban investidos los magistrados. Esta orientacién, en fin, se ligaba a la
bisqueda de la retroalimentacién litirgica de la legitimacion monarquica en
su caracter de componentes del sistema mas que comao particulares poderosos.

La presencia puntual y en bloques institucionales, por lo tanto, era considera-
da una obligacién implicita y, practicamente, como un deber “de Estado” respec-
to a los vicarios reales y funcionarios secundarios del aparato burocratico®.

La monarquia, traspasada por el peso alcanzado por la presencia de la
religiosidad en la vida publica, enviaba por su imperio disposiciones concer-
nientes a este sujeto, insistiendo, al mismo tiempo, en que los integrantes de
las instituciones debian mostrar publicamente su piedad, a fin de aumentar la
importancia de la ceremonia.

La simbiosis de intereses que se produce entre las fuerzas politicas y las
sobrenaturales, asi como la legitimacion que se buscaba en dicho encuentro,
aparecen con bastante claridad en estas reglamentaciones protocolares’®. El

asistan ni puedan ir ni asistir como particulares en ninguna iglesia ni convento donde haya
fiesta particular, honras ni entierro de nadie si no fuera los dias en que concurren en cuerpo de
audiencia, que entonces lo haran en la forma que hasta aqui lo han hecho sin alterar en nada
[...]”: Richard Konetzke, Coleccidn de documentos para la historia de la formacion social de
hispanoamérica, 1493-1810, vols. 1-11, t. 1, p. 347 La cédula de 30 de junio de 1646, por su
parte, estipulaba: “Mandamos, Que & ningun casamiento, ni entierro de Oidor, Alcalde,
Fiscal, 6 Ministro de la Real Audiencia, ni de su muger, vayan cl Presidente, y Oidores en
forma de Audiencia. Y permitimos, que en el acompafnamiento de los entierros pueda ir el
Virrey, 6 Presidente, llevando el mejor lugar, y al lado derecho del Oidor mas antiguo, y el
viudo al izquierdo, y los hijos entre los Oidores, y en los assientos estén los hijos en banco 4
parte, y que con otras qualesquier personas, que les toquen por consanguinidad, 6 afimdad, no
se entienda esta permission, ni saquen el cuerpo del difunto de la casa donde estuviere, a la
calle, si no huviere sido Oidor, Alcalde, Fiscal, 6 Alguazil mayor. Y en guanto a asistir como
particulares en, casos muy senalados, y forgosos, se guarde lo proveido por las leyes 49 y 50,
tit. 16, lib. 2”. Esta disposicién, retomada como ley de Indias en 1680 (R.L.I, 11, lib. ny, t. 15,
ley c1v), se senald, luego, como base de una disposicién similar de 2 de febrero de 1716, que
recordaba la prohibicion de asistir a fiestas particulares que pesaba sobre los miembros de la
Audiencia. Aqui se reiteraba, ademas, que éstos s6lo podian asistir en “cuerpo” de tribunal
para las fiestas de tabla: AN.M.V,, vol. 46, pza. 26, fjs. 125-125v.

#*% La asistencia “en cuerpo” del conjunto de funcionarios de la Audiencia -incluidos
fiscales y abogados—, acompafiando solemnemente a la maxima autoridad de la jurisdiccion
-Virrey o Presidente-, se detalla en R.L.I, 11, lib. 11, tit. 15, leyes v y vL

5 En 1677, por ejemplo, el monarca respondia a una denuncia del procurador general de
Filipinas, en la que informaba que los funcionarios reales se negaban a asistir con el Cabildo a
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Monarca subrayaba que sus vicarios locales debian asistir a dichos eventos
con el objetivo de “dar ejemplo” y “autorizar” las funciones. En 1703, el Rey
respondia en esta misma linea a una denuncia del obispo de Santiago por el
retraso continuo con que la Audiencia asistia a las celebraciones:

“|..] habiéndose extranado esta noticia, pues por ministros nuestros y que
representdis mi persona debierais esmeraros en todo el respeto y atencion a
la Iglesia, y por vosotros mismos, con advertencia que manifestaré mi des-
agrado siempre que no cumpliéredes con la veneracion debida en cuanto
mirare al mas culto de la religién, dandoe ejemplo y enseianza a todos los
demads ciudadanos y comunidades™?,

La asistencia corporativa oficial se proyectaba a otros espacios temporales
del calendario eclesiastico, mas amplios y de gran significacioén espiritual, que
derivaban de las fiestas “de tabla”. La Audiencia, por ejemplo, estipulaba ofi-
cialmente dos periodos feriados que incluian quince dias en abril, entre el
domingo de Ramos y el de Cuasimodo, y los trece dias que habian entre
Navidad y Epifania®®. Un papel especial se asignaba a los tiempos litirgicos
que rodeaban a las dos grandes [iestas masivas del afio: Corpus Christiy Sema-
na Santa. En el caso del Corpus, conforme a la férmula litirgica del octavario,
la celebracion central era continuada en la catedral por misas y procesiones
diarias a las cuales se asistia masivamente y con gran fervor colectivo. El
obispo, el propio Gobernador —si se encontraba en la ciudad- y los magistra-
dos de la Audiencia se encargaban por turnos de organizar las ceremonias en
cada uno de los dias, de financiar a los encargados de los sermones y la deco-
racién del templo, etc.’””. En 1687, bajo la religiosidad ambiente que cubria al
imperio durante el altimo de los Habsburgo, la Audiencia decidié6 reforzar la

las liturgias piblicas de dicha ciudad, por lo que “se hallaba en sus concursos de procesiones,
sermones y fiestas votivas sin la autoridad de que necesitaba por ser cabeza de reyno y hallarse
a la vista de tantas naciones. Por estas consideraciones [...| mandé S|u]. Mlajestad|. a la
Audlienci]®. e en su execucion diese las ordenes convenientes para que los oficiales Reale]s.
y demas ministros que tuviesen asiento con dha. Cindad concurriesen con ella en todos los
actos piiblicos de sermanes, procesiones, fiestas votibas y asistencia a las iglesias en el lugar
que les tocaba y estaba sefialado sin permitirles otro de suerte que se evitase el desprecio
procurando tener toda correspondencia”: cédula real, 31 de diciembre de 1677, cit. en Ayala,
ap. cit., vol. 1, pp. 384-385.

%0 Cédula real, 26 de abril de 1703, C.D.A.5., 1v, pp. 100-101 (destacado nuestro). Ya en
1603 Felipe III habia determinado que cuando los virreyes, presidentes y oidores tuviesen que
acudir a fiestas “de tabla”, “tengan cuidado de ser muy puntuales, y que [los oficiantes| no les
esperen”; esta orden fue repetida en 1618 y 1627, e integrada al cuerpo de la Recopilacion de las
leyes de Indias de 1680: 1, lib. m, tit. 15, ley v.

52t “Fiestas de todo el afo...” (1696), passim, anexo N° 4.

2 Véase la descripcion que hace Ovalle, op. ait., C.H.Ch., vol. xi, lib. v, pp. 285-286.
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asistencia de los diferentes actores laicos durante este tiempo litirgico, esta-
bleciendo la totalidad de dicha octava como fiesta “de tabla™.

La Semana Santa, por su parte, centrada en el camino de induccién a la
mortificacién colectiva que debia culminar con el corolario exitoso de la Re-
surreccién, contemplaba varios dias previos de liturgias expiatorias ~como lo
hemos visto mas arriba- en las cuales la asistencia de las principales autorida-
des laicas se consideraba como un factor persuasivo esencial®”. Su temporali-
dad ceremonial, sin embargo, era inseparable de todo el periodo de cuarenta
dias que comprendia la Cuaresma: un ambiente devocional especial marcado
desde la imposicion de cenizas del primer dia. El peso que tenia este tiempo
litirgico en la religiosidad colectiva de la ciudad se reflejaba, asi, en el funcio-
namiento de la propia corporacién edilicia: todos los afios, al aproximarse
este periodo, el Cabildo determinaba trasladar los dias de sesiones para que
sus miembros pudiesen asistir a las misas con serm6n que se llevaban a cabo
todos los viernes™.

En tiempo de Cuaresma, justamente, se observaba con claridad el papel
asignado a la presencia unida de los actores del poder en las ceremonias reli-
giosas: ésta era vista como un apoyo significativo a las estrategias de persua-
sion moral ejercidas sobre la colectividad. Asi lo recordaba el obispo de San-
tiago al Cabildo en 1692, amonestandolo por su inasistencia a la catedral para
el dia de Cenizas, “[...] como acostumbra todos los afios, porque entonces toda
[la] iglesia principié a las mortificaciones de la Cuaresma, y el pueblo a de
tomar ejemplo de V{uestra]. Slenoria]. como la cabeza que gobierna a los demds miem-
bros del cuerpo politico que compone la ciudad |[...]"5.

El Obispo continuaba senalando que lo que mas le habia preocupado era
la ausencia el domingo en que se publicaba anualmente un edicto moral orien-
tado a la correccién de pecados: “[...] y siendo asi que para concurrir a la
publicacién de éste y otros edictos hay obligacién con penas de censura, es
inevitable el escandalo del desprecio de ellas™? . Luego apuntaba que si bien se

3 Lo mismo ordend respecto a la oclava que se celebraba para la fiesta de la Inmaculada
Concepcion: cit. en acta del Cabildo, 31 de mayo de 1687, A.C.S., xuu, pp. 223-223.

2 El Cabildo suspendia toda su actividad regular durante estos dias: sesion de 26 de
marzo de 1681, A.C.S, vol. xu, p. 28.

523 Veanse, por ejemplo, las actas del Cabildo de 25 de febrero de 1667, A.C.S., x00v1y,
pp. 160-161; de 9 de marzo de 1686, A.C.S., xut, p. 117; de 6 de marzo de 1699, A.C.S,, xuv,
p. 235; de 27 de febrero de 1705, A.C.S, xurv, p. 423, Esta costumbre ya se practicaba desde
el siglo xvi: Barros Arana, fistoria..., op. cit, tomo 111, p. 161. Los miércoles por la tarde,
ademas, habia misas con sermon en la capilla de san Antonio, que el Cabildo mantenia en la
catedral: cf. acta de 3 de febrero de 1654, A.C.S., xoxiv, pp. 401-402.

55 Carta de 6 de marzo de 1692, B.N.B.M.Ms., vol. 241, pza. 6572, fjs. 302-305 (desta
cado nuestro).

547 fbid. (destacado nuestro). Era comiin que todos los domingo de Cuaresma se publica-
sen diversos edictos relacionados con la reforma de las costumbres y con la direccion eclesias-
tica, unidos a los sermones que se predicaban para reforzar el cumplimiento de las obligacio-
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permitian ausencias particulares, ellas debian ser objeto de licencias especiales
y que “esto no se puede entender con V/|uestral. S[efioria]. porque lo puiblico,
grave y autorizado de su representacion hace muy notable su falta en tales dias”™®.

En 1673 habia sido la Audiencia quien habia faltado a algunas de las prin-
cipales fiestas anuales, como la Inmaculada Concepcién, Pentecostés, san Pe-
dro y san Andrés —dia en que se celebraba, desde 1626, el voto establecido por
la Corona al Santisimo Sacramento—, por conflictos protocelares que la ha-
bian enemistado con el Capitulo de la catedral. El Obispo dio cuenta a la
Corona de esta situacion, destacando la gravedad de la inasistencia a la cele-
bracién de la Inmaculada -asi como al octavario que la seguia-, siendo un
misterio tan caro a los reyes y en especial a Felipe IV, que en 1664 habia
renovado oficialmente dicha devocion. En efecto, el obispo ponia alli el acen-
to, ademas, en que este octavario habia pasado a ser “[...| uno de los mas
célebres que se festejan en este reino de Chile. Y aunque todo el pueblo asiste
a esta celebridad, particularmente en el primer dia, la Real Audiencia de él no
lo hace [...]”%%.

La excusa formal de los magistrados era que la Inmaculada no estaba
sefialada oficialmente en su calendario “de tabla”, por lo que el Obispo solici-
taba que también se determinase explicitamente dicha categoria, ya que se
estaba actuando ‘tontra el uso y costumbre de todas las Reales Audiencias de
la monarchia™®’. La respuesta enviada por la Peninsula en 1675 acept6 plena-

nes “ascéticas” de este periodo. Uno de los mas importantes era el “edicto de pecados publi-
cos”, difundido el primer domingo de dicho liempo expiatorio. En él se comprometia a los
feligreses a denunciar ante el obispo toda situacion inmoral de la cual tuviesen conocimiento.

53 [bid, (destacado nuestro). El Obispo llego, incluso, a imponer una censura eclesiastica
al Cabildo y a plantear su gueja ante el Rey. Este altimo respondio en 1696, ordenando que se
guardase la costumbre gue estipulaba la asistencia corporativa del Cabildo a dichas celebracio-
nes. El Monarca se hacia cco de la extrafieza de que “esa ciudad no hubiese concurrido a la
catedral el primer dia de Cuaresma a recibir la cemza para dar ejemplo al pueblo, sin embargo de
sus representaciones, a fin de que no excusasen tan leve ocupacién pues de ella resultaba el que
lodos a su imilacidn asistiesen en su parroquia dia tan sefialado |...] y que en uno de los
domingos que se publicd el |edicto] que llaman de pecados piiblicos |[...] no quiso esa ciudad
asistir a la publicacién y que siendo este acto de religién y en orden a escusar las ofensas a Dios
y pecados piiblicos que tanto tengo encargado fuera bien que con su gjemplo diese a entender
al puebla la precisién de cumplir con el precepto™: cédula real, 15 de octubre de 1696,
B.N.B.M.Ms., vol. 244, pza. 7012, fjs. 10-11 (destacado nuestro). El Cabildo habia respondido
previamente al obispo sefialanda que su inasistencia se debia a que dichos dias no estaban
senalados en la “tabla” de la institucién y que tampoco existian disposiciones estatales que la
obligasen: carta de 8 de marzo de 1692, B.N.B.M.Ms., vol. 241, pza. 6573, fjs. 306-309.

9 Carta de 6 de septiembre de 1673, C.D.A.S., 1, pp. 328-329.

*0 Jhid. Luego de referirse al problema en relacion con la conmemoracion de la Inmaculada,
la carta cantiniia en relacién con las otras inasistencias antedichas, enfatizando que el unico
motivo eran los desencuentros apasionados con el Capitulo, “por las cuales este afio no
acudieron a esta cathedral el dia primero de Pascua de Pentecostés, siendo de las primeras
fiestas de tabla a que acuden. También no vinieron algunos anos, sino cuando les parecio, a la
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mente las quejas del obispo chileno, estipulando las obligaciones que tenia el
tribunal en este plano —~como representante del Monarca- y dando por supues-
to que todas las fiestas senaladas eran de obligacion “de tabla”, ‘como lo
hacen mis consejos en esta corte™.

El espacio sensible
de las rogativas

Junto a esta panoplia de festividades regulares, debemos agregar la funcién de
las rogativas y procesiones que se llevaban a cabo por algin evento circuns-
tancial, a objeto de invocar la proteccion divina. Si bien éstas no compartian la
regularidad de las anteriores, cumplian un rol de importancia similar. En pri-
mer lugar, porque este tipo de celebraciones extraordinarias repetian el esque-
ma de algunas de las grandes fiestas anuales, con una novena preliminar y
expiatoria, con misas y procesiones cotidianas por las calles de la ciudad, que
preparaban los animos para el dia de la celebracion principal®®. Luego, por-
que las advocaciones e imagenes utilizadas eran las mismas de las fiestas del
Cabildo que se celebraban regularmente en el afio. Debemos recordar que la
mayor parte de aquellas tenian una “especialidad” patronal ligada a alguna
calamidad publica, a la cual se recurria cuando sobrevenia algiin problema
que estuviese comprendido en su “campo de accion tutelar”.

Junto a dichos abogados oficiales vemos actuando a otras advocaciones
que no tenian asignado un rol de este tipo, pero que parecian tener el poder o
la popularidad necesarias para efectuar la intercesién con la divinidad. Ello se

fiesta del sefior San Pedro Apéstol, diciendo que no deben asistir a ella sino a la de la Asuncion
de Nuestra Sefiora, que es titular de esta iglesia cathedral, equivocando el nombre de titular de
una iglesia con el de Patron de todas las del mundo, de que lo es el santo apéstol, y sin
comparacién y mas excelencia que los de las sagradas religiones a que acuden sin controversia
[...]. Asi mismo en este mesmo ano no acudieron a la fiesta del apostol San Andrés, mandada
hacer en todas las cathedrales de toda la monarchia por el sefior Philipo 4° con las mismas
festivales circunstancias que del Corpus |...|, excusindose con el pretesto afectado de tener
acuerdo aquel dia por la mafana |...|”: Jbid. (destacado nuestro).

%1 Cédula real, 23 de octubre de 1675, B.N.B.M.Ms., vol. 165, pza. 3338, fj. 31. La
resolucion previa del Consejo de Indias —fechada el 13 de agosto de 1675- se encuentra
reproducida al pie de la fuente citada en la nota anterior. En 1714, por sefialar otro ejemplo, 2
raiz de un conlflicto de etiqueta ceremonial ocurrida entre el Obispo y dicho tribunal, en el
transcurso de una liturgia patronal, este alimo amenazé con trasladar a otro templo sus
estrados. La autoridad eclesidstica respondid, entonces, cada una de las acusaciones esgrimidas
por la Audiencia —que tenian que ver con faltas a la gestualidad protocolar en honor de la
institucién- y criticando su amenaza al ser “contra tan repetidas cédulas de su majestad para
estas asistencias en la catedral |y| contra el decoro del mismo tribunal, ocasionando semejante
novedad si sucediese, grandisimo escandalo en la republica™ AN.R.A., vol. 3217, pza. 35, fjs.
197v-198 (destacado nuestra).

3 Cf., por ejemplo, la novena a san Sebastiin citada en la sesion del Cabildo de 14 de
agosto de 1637, A.C.S., xxx1, p. 259.
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experimentar4, sobre todo, a raiz de ciertas epidemias o catistrofes especial-
mente dafiinas y frente a las cuales habia que aumentar las vias de comunica-
cion con el Mas Alla. La propia Virgen del Socorro, por ejemplo, va a ser
solicitada frecuentemente alo largo de la segunda mitad del siglo xvi, actuan-
do sola o como apoyo a esos santos respectivos®. También veremos actuar en
muchas ocasiones a Nuestra Sefiora de la Merced y a santa Rosa. Sus imagenes
serdn objeto de intercesiones conjuratorias, sobre todo al coincidir un proble-
ma coyuntural de este tipo con alguna de sus respectivas novenas anuales®™.
En otras ocasiones serd san Marcos cuya fiesta se insertard en una serie de
procesiones penitenciales con motivo de una “peste”*. A veces, la rogativa
extraordinaria que se le dedicaba a un santo se extendia en el tiempo y llegaba
a unirse con otras fiestas del calendario regular, las que eran utilizadas, enton-
ces, para reforzar la intencionalidad de la primera™®.

Por lo demas, dicha importancia estaba determinada por la cantidad de
celebraciones, en una sociedad sacudida frecuentemente por eventos locales que
la desestabilizaban y frente ala cual la conjuracion divina y exhortacién piblica
ala gracia eran practicamente los inicos medios de “controlar” una naturaleza
eminentemente punitiva en la perspectiva de la cosmovision colonial. Incluso,

3 A Fnes del siglo xvir el cronista Vicente Carvallo y Goyeneche confirmaba la larga
duracién de esta tradicién: “La ciudad, en sus angustias y piblicas necesidades, ocurre a la
protecciéon [-de dicha Virgen-| en cuerpo de Ayuntamiento, y hasta ahora no se ha dado
ejemplar de no haber sido bien despachadas sus humildes saplicas™ ¢p. at, C.H.Ch., vol. x, p. 4.

33 Ver, por ejemplo, actas del Cabildo de 21 de julio de 1671 y de 25 de agosto de 1671,
A.C.8., xxxvi, pp. 167 y 174, respectivamente. En 1636 fue la fiesta anual de san Ramon la
que se orientd a la sequia que perduraba en la ciudad. En la procesion “de sangre”, participd
la imagen de la Virgen de la Merced. El “milagro” se produjo de inmediato y el Cabildo
decidié colocar a san Ramon como abogado ante esta calamidad: actas de 19 y 22 de agosto
de 1636, A.C.S., 200, pp. 178-180. Ya en 1629, a los pocos dias de haber solicitado al Obispo
el establecimiento de dia fenado para el amversario de este santo mercedario, el Cabildo habia
acordado: “[...] atento a que el afio va muy seco y conviene se hagan rogativas pidiendo a
Dios, nuestro sefior, misericordia, se pida al sefior obispo mande hacer procesiones, y que se
pida a los padres de la Merci (sic) saquen en procesion a el bienaventurado San Ramén, y el
procurador general de esta ciudad convide [a] los canventos para ello y los sefiores alcaldes lo
pidan a el sefior obispo y se lo supliquen”: acta del Cabildo, 12 de mayo de 1629, A.C.S., xxx,
p. 95. La Virgen de la Merced sera incluso utilizada para suplir a algunas advocaciones
“especializadas”. Frente a la sequia, por ejemplo: acta del Cabildo, 7 de junio de 1675, A.C.S.,
xxxvi, p. 452 -esta procesion se [ijo para la semana siguiente, “respecto de ser dias ocupados
los del octavario de Corpus™-; acta del Cabildo, 8 de agosto de 1682, A.C.S,, xu, p. 170 -
procesion encabezada por el Obispo y por el Gobernador, que se encontraba en Santiago-.
También se producira en el caso de epidemias (acta del Cabildo, 7 de agosto de 1676, A.C.S.,
X1, p. 53] 0 al menos acompanando, para estas ultimas, a san Sebastian -cuya imagen también
se encontraba en el templo mercedario- (actas del Cabildo de 17 de julio y 7 de agosto de
1637, A.C.S., xxx1, pp. 257-259).

* Acta del Cabildo, 22 de abril de 1619, A.C.5., xxv, pp. 332-333.

% Vier, por ejemplo, actas del Cabildo de 7 y 17 de septiembre de 1643, A.C.S., xxa1, pp.
291 y 294, respectivamente.



para urgencias especialmente graves, seran todas las iglesias y conventos de la
capital que participaran en lanovena. Una férmula para esta participacién erala
distribucién de los dias de una misma novena entre los principales estableci-
mientos religiosos, segiin su antigiiedad. Con ello la rogativa “circulaba” por
todo el espacio sagrado de la ciudad y, en consecuencia, lo mismo ocurria con la
asistencia de las instituciones laicas y de los notables locales, que “circulaban”
cotidianamente a través de cada uno de esos lugares de culto®.

Otra formula consistia en realizar novenas paralelas en los diferentes lu-
gares. En estos casos la presencia laica debia turnarse a lo largo de los dias,
reuniéndose todos para la gran procesién general que culminaba el periodo
penitencial %,

En fin, las rogativas también podian llegar a revestirse de la importancia
que tenian las fiestas regulares por la asistencia masiva que ellas convocaban.
Aqui, los bandos municipales —de gran utilidad, como hemos visto, en la so-
cializacion de la informacién oficial- participaban en su rol de apoyo al siste-
ma litirgico, anunciando y divulgando anticipadamente por la ciudad la rea-
lizacion de estas celebraciones. No debemos olvidar, ademas, que a la cabeza
de ellas se encontraban siempre las autoridades y notables locales, unidas al
clero secular y regular de la ciudad. En 1676, por ejemplo, a raiz de una
epidemia que asolaba Santiago, el Cabildo proponia llevar a cabo una proce-
sion de rogativa:

“|...] y para que fuese mas solene y devota concurriesen las religiones de
esta ciudad con sus patronos |...] y que se le de cuenta de lo acordado en
este cabildo al venerable Dedn y Cabildo Eclesiastico desta catedral, y le
pida licencia para la dicha procesion [...] v que juntamente salga en la
dicha procesion Nuestra sefiora del Socorro del convento del sefior San
Francisco, y alli se diga aquel dia misa solene |...]; y encargaron al dicho
senor procurador general la noticia que se ha de dar al juez ordinario
eclesidstico, al sefor presidente y sefiores oidores de esta Real Audiencia
y a los conventos y comunidades, para conferir con ellos la forma en que
han de concurrir a la dicha procesién [...|; y encargaron al sefior capitdn
don Fernando Canales, regidor y fiel ejecutor de esta ciudad, que convide
atodos los vecinos de ella, para que acudan con luces a la procesion y que
asistan a la procesion con ella [-con el Cabildo-] aquel dia”*.

57 Wéanse, por ejemplo, actas del Cabildo de 23 de mayo y de 9 de julio de 1687, A.C.S,,
XL, pp. 209-214.

% Veéase, por ejemplo, acta del Cabildo, 6 de marzo de 1636, A.C.S., xxxv, pp. 169-170.

“ Acta del Cabildo, 10 de octubre de 1676, A.C.S., xr, pp. 60-63. En 1652, ante una
situacion similar, esta misma institucion acordaba “que se haga un novenario en la iglesia
catedral desta ciudad y se les pida a las religiones acudan a ellos |...| y se haga en conformidad
de lo que acordaren los sefiores presidente e oidores de la Real Audiencia de este reino y el
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EN EL TEMPLO, LUGARES Y GESTOS RITUALES
La posicion distintiva de los poderosos

El objetivo de realzar la solemnidad de las fiestas con la presencia corporativa
de los actores del poder no se puede desligar de la enorme retribucién simbé-
lica que éstos recibian a cambio. Era todo el sistema, con sus componentes
actuando como coprotagonistas del escenario litirgico, el que participaba y se
retroalimentaba de estas ocasiones, amparandose en la gravedad e importan-
cia vital que tenia para el conjunto de la sociedad el contacto ritual con la
divinidad, usufructuando del impacto emocional que implicaba estar incorpo-
rado alas liturgias religiosas de la iglesia y de la calle en forma oficial y en las
mads altas jerarquias del espectro visual de los asistentes. En efecto, la impor-
tancia “politica” otorgada a estos espacios y gestos se reflejaba en el detalle
con que aparecian clasificados dentro de la normativa general recogida en las
Leyes de Indias™’. Importancia que se traslucia, también, en los conflictos que se
desencadenaban con bastante frecuencia en torno a la ubicacién de los par-
ticipantes, a la utilizacion de objetos y atributos, y a las preeminencias derivadas
de ellos.

De esta manera, la distribucion de los actores al interior del templo, sobre
todo en la perspectiva de una misa mayor, se organizaba segiin normas de
distincidn jerarquicas que reproducian estructuras reales de poder. De esta
manera se expresaba, en su version estatica y en un espacio fisico cerrado y
sagrado, el mismo despliegue metaférico que en la versién en movimiento
por las calles.

A ello se debe agregar que, en términos de la disposicion litargica de los
actores laicos, existia una jerarquizacion en la utilizacién del espacio que res-
pondia sistemdticamente a la configuracion metaforica del mismo templo:
todo emanaba de la cabeza, el altar mayor, donde se cristalizaba la presencia
de Cristo en su transubstanciacién ritual.

El lugar “natural” para la ubicacién de las autoridades, conforme a la
normativa imperial, debia ser la capilla mayor, en las iglesias y conventos
donde existiese, pues tanto ésta como los cruceros estaban reservados a la

sefior provisor general de este obispado™ acta de 22 de noviembre de 1652, A.C.S., xxxrv, p.
279. Las sesiones del Concejo contemplan, de esta forma, y con una frecuencia significativa,
la discusién sobre la necesidad de organizar y participar activamente en rogativas publicas y
de invitar a unirse a ellas a la Audiencia, el capitulo de la catedral, las 6rdenes regulares y sus
cofradias, el conjunto de vecinos y moradares, etc. Véanse, por citar otros ejemplos, las actas
de 15 de mayo de 1607, A.C.5., xx1v, p. 40; de 10 de enero de 1631, A.C.S., xxx, p. 248; de 7
de marzo de 1645, A.C.5., xxxu1, p. 14; de 31 de agosto de 1655, A.C.8., xxxv, pp. 83-84; de
13 de febrero de 1674, A.C.S,, xooxvin, p. 306.
50 R.L.L, lib. ui, tit. 15.
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monarquia. En la catedral de Santiago, la capilla mayor era un recinto que se
ubicaba en medio del templo, enfrentando el altar y separado de éste por el
presbiterio, en cuyos flancos se ubicaba el Cabildo Eclesiastico. El resto de los
asistentes debia distribuirse detrés de la capilla mayor®!’.

En los otros templos de la capital, las autoridades laicas se ubicaban orde-
nadamente en los espacios cercanos al altar, reservando la mayor proximidad
alas de mas alta jerarquia. De esta forma, vemos como se planteaba de inme-
diato una clara desigualdad en la cercania fisica a la divinidad, manifestada
durante las principales fiestas religiosas y dias “de tabla”.

La distribuci6n jerarquica en las posiciones de autoridades y personajes pre-
sentaba una complejidad protocolar especifica, pues no sélo se estructuraba en un
sentido vertical —entre adelante, centro y atras del templo-, sino también en un
sentido horizontal —derecha/centro/izquierda—. El centro, definido en relacién
con el altar mayor, lo ocupaban los religiosos que oficiaban las ceremonias, es
decir, los intermediarios oficiales y exclusivos de/ante la divinidad. Mirando
de frente al altar, el lado mas importante era tradicionalmente el de la derecha,
donde se encontraba el evangelio. Debemos agregar que en las ceremonias en
que era el propio obispo quien oficiaba, de pontifical, su asiento se colocaba,
precisamente, entre el altar y el evangelio; en caso contrario, su asiento se
ubicaba en el coro®’. La lectura de los evangelios era, evidentemente, mds

S1UE. de Ramén, Obray fe..., op. cit., passim; R.L.L, lib. 1, tit. 3, ley v1. Dicha jerarquizacion,
por lo demis, se planteaba, incluso, después de la muerte, pues, como era corriente en la
tradicion catélica, la elite se enterraba no sélo dentro de la iglesia, sino ocupando el subsuelo
mas cercano al presbiterio y las capillas laterales de ella. Esta diferenciacion espacial de los
entierros ~que reforzaba la relativizacién substancial de la falaz idea de que la muerte amena
zaba a todos por igual- se planteaba en términos socioecondmicos, dividiendo la iglesia —en
este caso la catedral de Santiago— en cuatro partes. Si uno pagaba cincuenta pesos podia ser
enterrado en la seccion inmediata al presbiterio (en las otras iglesias de la ciudad se cobraba
doce pesos). En el dltimo sector, cerca de la puerta de entrada, la catedral cobraba seis pesos
(las otras, cuatro pesos). El resto de la gente se enterraba fuera del templo, en el cementerio gue
daba hacia la plaza mayor. Hay que senalar también que solo sobre las sepulturas de obispos,
gobernadores o magistrados importantes se podia colocar una lapida con inscripcion conme-
morativa, la que no podia sobresalir del piso comiin: Diego Barros Arana, “El entierro de los
muertos en la época colonial”, pp. 233-236.

2 Cf. Leal ap. cit, p. 134. En el contexto del conllicto de protocolo que opondria a la
Audiencia y al Obispo desde 1708 y por més de una década, los magisirados habian denuncia-
do ante el monarca, por carta de enero de 1710, varias “novedades” introducidas por la
autoridad eclesiastica en dicha esfera de relaciones. Entre estos cambios -que también implica-
ban transgresiones respecto a la composicion de las procesiones y a los gestos rituales y
“cortesias” debidas entre ambos poderes- estaba el hecho de que el Obispa habia puesto su
sitial y dosel en la capilla mayor durante los octavarios que se celebraban en la catedral, y a los
que concurria el tribunal, no obstante que dicho prelado permanecia sentado en el coro, en
donde tenia su asiento con otro sitial similar. El Monarca respondid por cédula de 11 de marzo
de 1713 llamando la atenciéon a los magistrados, pues “no debiais de haber sobreseido ni
disimulado semejante acto m demostracion, y mas cuando de la tolerancia puede en alguna
manera deshacer la autoridad de vuestra representacion”: B.N.B.M.Ms., vol. 244, pza. 7095,
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importante en la secuencia de la misa que la lectura de la epistola —ubicada al
lado izquierdo del altar- y era este aspecto el que definia, a su vez, la disposi-
cion de las autoridades civiles.

Asi, el lado derecho, ya fuese de la capilla mayor —en la catedral- o del transepto
—-en las otras iglesias— lo ocupaba la institucion laica de mayor jerarquia: la Real
Audiencia. El Presidente, por su parte, al igual que como veremos en las procesio-
nes, debia instalarse incorporado en el “cuerpo” de la institucién. Pero su asiento
se ubicaba a cierta distancia de ella —si bien relativamente cercana- y destacaba,
ademds, como veremos, por algunos atributos especificos. Con ello mostraba
que, si bien formaba parte de dicha corporacién, era al mismo tiempo una
autoridad individualizada, el representante monarquico por excelencia y, en
consecuencia, un personaje que concentraba, en €l s6lo, un poder jerirquicamente
superior.

En el mismo lado del tribunal, justo después de los oidores y antes del
alguacil mayor, debia sentarse su fiscal®*’. Luego seguia el resto de funciona-
rios de la administracion colonial, entre los que destacaban los contadores y
oficiales de la Real Hacienda®**.

Debemos agregar, ademas, que todas estas autoridades se sentaban de per-
fil al altar. Esta posicién les permitia quedar accesibles a la mirada de la
comunidad de sibditos/feligreses, pudiendo ser observados y admirados di-
rectamente por éstos®*’, Por su parte, también de perfil, enfrentando al conjun-
to de funcionarios de la monarquia, y ocupando el lado izquierdo en relacién
con el altar mayor -lado subordinado, simbélicamente, insistimos, respecto al
derecho- se encontraba el Cabildo™®.

fj. 192, reproducido en infra, anexo N° 20. En cédula de la misma fecha enviada al Obispo, le
critica a éste su falta de prudencia y de celo, al no haber “atendido lo primero al decoro y
autoridad que corresponde a la representacién de mi real Acuerdo™: B.N.B.M.Ms., vol. 201,
pza. 8626, fj. 21.

* Cf. la ordenanza para el establecimiento de la Audiencia en Santago, en 1609, repro-
ducida en C.D.AS,, n, especialmente p. 343.

*# Segiin un reclamo hecho en 1695, los jueces oficiales reales tenian preferencia protacolar
frente al Cabildo: acta de 26 de febrero de 1695, A.C.S., xu, p. 240. La ley xciv de Indias
(R.L.L, lib. m, tit. xv) estipulaba el asiento y lugar de los oficiales reales en actos piiblicos. Sohre
el orden especifico que adoptaba la ubicacion de estos funcionarios, cf. R.L.L, lib. 111, tit. xv, ley
LI,

** En 1619, luego de la llegada del nuevo gobernador Lope de Ulloa, éste pretendié
ubicar su asiento atravesado, dando la espalda al pucblo, novedad que de inmediato fue
denunciada por la Audiencia al Rey, junto con otras irregularidades protocolares: véase, al
respecto, la cédula real de 25 de julio de 1620, B.N.B.M.Ms., vol. 272, pza. 7876, fjs. 50-52.

6 Leal, op. eil., pp. 164-169. La ley estipulaba claramente esta disposicién: “En la iglesia
mayor, y otras, donde concurrieren el Virrey, Presidente, Real Audiencia, y Cabildo de la
Ciudad, se assienten todos dentro de la Capilla Mayor, o donde fucre costumbre, teniendo la
Audiencia la mano derecha al lada del Evangelio, y el Cabildo la izquierda al de la Epistola™
R.L.L, Iib. 111, tit. 15, ley xxxi. En la ordenanza de 1609 para el establecimiento de la Audien-
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Vemos que el orden de preeminencias se establecia bajo dos formas com-
plementarias de verticalidad —en términos de la utilizacién del espacio global
del templo-. Es decir, no sélo se presentaba una jerarquia de instituciones,
sino de los individuos al interior de cada una de ellas, conservando el orden
tradicional de antigiiedad de los cargos o titulos individuales, y ubicandose
también en sentido horizontal, es decir, de derecha a izquierda en la distribu-
cién de los asientos. En ese sentido, tanto la Audiencia como el Cabildo repe-
tian en el recinto sagrado la disposicion de lugares que ocupaban ordinaria-
mente en sus respectivas sesiones.

Estas ubicaciones se asignaban en tanto que entidades corporativas. Es
decir, s6lo debian ocuparse durante las celebraciones en que oidores y regidores
asistiesen bajo su forma institucional oficial. Sin embargo, cuando iban como
particulares también se les reservaba un lugar cercano a la administracién de
lo sagrado, puesto que, al menos en el caso de los oidores, la ley estipulaba
que se les debia dar un espacio en el Coro, siempre que no fuese ocupando los
lugares colaterales al prelado®”’.

En todo caso, eran ubicaciones exclusivas, pues la norma sefialaba explicita-
mente que dichas autoridades debian distinguirse como actores singulares del
poder civil a partir de este posicionamiento fisico reservado. Debian visuali-
zarse sin mezcla con el resto de la comunidad, como cuerpo distintivo y ais-
lado espacialmente, incluso respecto a sus propias familias. De hecho, incluso
en ceremonias privadas (matrimonios, funerales,...), los familiares debian sen-
tarse en bancos aparte*®,

El Cabildo compartia esta misma norma/costumbre. En 1667, con motivo
de renovar el voto institucional que tenia al culto anual de Nuestra Sefiora del
Sacorro, se recordaba “que de ninguna suerte, en festividad ni otra causa nin-

cia en Santiago, se disponia que en los “actos piblicos™ y oficiales dicho tribunal debia
sentarse en asientos claramente diferenciados del Concejo, “en el lugar mas decente y preemi-
nente que hubiere”: C.D.A.S,, 1, p. 328. En los lugares donde no habia Audiencia, la “costum-
bre” permitia reacomodar la legislacion a las condiciones locales: “Por cuanto por parte de la
ciudad de la Habana se me ha hecho relacian que su Justicia y Cabildo estin en costumbre de
tener el lugar que le toca y se le debe dar en los actos pablicos, acompafamientos, procesiones,
asientos de iglesias y demas concurrencias que se ofrecen que es el primero y mas preeminente
|...] de manera que siempre la cindad lleva la mano derecha del Gobernador, y en las iglesias
y otras partes donde hay asientos se ponen al lado del evangelio en frente del palpito inmedia-
tos al Gobernador, y si acaece que por la disposicion del templo esté el piilpito en el lado del
evangelio, se acomodan los asientos del Gobernador y la ciudad en el lado de la epistola, por
mayor conveniencia suys, y teniéndose aquel por mejor sitio y en la otra parte junto al pilpito,
se ponen los asientos del dicho castellano |-del castillo del Morro-|, capitanes y oficiales de
guerra, y que en esta conformidad estan puestos en la iglesia mayor donde el pilpito cae al
lado del evangelio™ cédula de 12 de febrero de 1642, en Konetzke, op. dt., 111, tomo 1, pp.
378-379.

%7 R.L.L, lib. mm, tit. 13, ley xxxmn.

% Ibid., ley civ.
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guna, se sienten en el cabildo persona ninguna, por no deberse hacer”**. Sin
embargo, la propia ley daba flexibilidad a esta prohibicién, permitiendo a las
familias de los regidores profitar de la cercania a estos espacios privilegiados,
aunque en asientos aparte. Asi, por cédulas de 1573, 1608 y 1623, que estipu-
laban sobre el uso de la capilla mayor de las iglesias, se sefiala que alli no sélo
tuviesen asiento la Audiencia y el Concejo —este iiltimo “en escaiios fronterols|
de los Oydores™- sino también “dexando lugar para las mujeres de los susodi-
chos [-los magistrados-], por su antiguedad, dentro de la misma capilla a los
lados™**. Hay que subrayar que en un decreto de 1573 se incluian también
“sus hijas y parientes”, mientras que en las disposiciones posteriores dicha
autorizacion se limitara a las esposas’®.

Los atributos

El posicionamiento espacial diferenciado en los lugares ceremoniales se con-
jugaba con la calidad de determinados objetos y decoraciones que tendian a
marcar definitivamente la estructura local del sistema. Una distincién basica y
evidente entre el conjunto de las autoridades y el resto de la comunidad estaba
dada por el simple hecho de que los primeros se sentaban; postura fundamental
en una época en que las iglesias no disponian de bancos para los feligreses. Por
lo tanto, el asiento era, de entrada, una distincién, y marcaba los limites de la
relacién inclusién/exclusion del sistema de poder, en una clara division visual
bipolar de las relaciones de dominacion®*,

Un segundo nivel de atributos ligados al asiento se orientaba a la distin-
cion elevada que debia marcar a los principales representantes vicarios de la
monarquia. Asi, la ley estipulaba que el presidente, oidores y demés ministros
que formaban el “cuerpo” de la Audiencia debian sentarse en sillas individua-
les, “poniendo la del presidente con preeminencia a las demas”. Los “vecinas
honrados” -institucionalizados en el Cabildo— debian sentarse en bancos o es-
cafios con respaldo, de caricter colectivo. Por lo demas, se sefialaba explicita-

9 Acta del Cabildo, 29 de julio de 1667, A.C.S., xxxvn, p. 187 Esto se hallaba claramente
explicito en las leyes de Indias: R.L.I, lib. 11, it 15, ley moom.

3 Villarroel, op. ait., tomo 11, Pp- 76-77; Ayala, op. ail., vol. 1, p. 381. En una cédula de 19
de noviembre de 1618, dictada para la ciudad de Nueva Galicia, se senalaba: |...] se ha entendido
que lo més principal de la iglesia nueva catedral de esa ciudad la habéis ocupado con los asientos
de vuestras mujeres, suegras, hermanas y cufiadas poniendo estrados y tarimas de madera de una
tercia en alto, y rejas fijadas y clavadas en el suelo para que se arrimen, con que se ocupa el paso
principal y forzoso de las procesiones del santisimo sacramenta y otras de la semana santa [...] y
el lugar que en las fiestas de dia de tabla donde concurre esa Audiencia han de tener vuestras
mujeres, supuesto que es justo estd conocido sin ofensa del estado de la iglesia y guardéis la orden
que se observa en la metropalitana de México, y en todos los demas dias no han de tener lugar
conocido propio ni particular [...|”: Konetzke, p. cit.,, -1, tomo 1, pp. 230-231.

551 Iéld

% Leal, op. ait., pp. 173-180.
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mente que a ninguna otra persona se consintiese llevar silla al templo, a parte
del Obispo o del titular de la iglesia cuando no fuese sede de obispado™.

Por lo tanto, los otros funcionarios reales, que se sentaban a continuacion
del tribunal, debian hacerlo en bancos. Con esto se marcaba de inmediato una
diferencia visual respecto a su relaci6n jerirquica con la Audiencia: no solo se
ubicaban detrés de ella sino que tampoco compartian el mismo tipo de asien-
to. No obstante, también se marcaba, al mismo tiempo, su posicion intermedia:
si bien se ubicaban en el lado del tribunal —por lo tanto, teniendo preeminencia
sobre el Cabildo-, compartian con este 1iltimo el mismo tipo de asiento “se-
cundario” -los bancos—**,

En definitiva, eran los oidores y el Gobernador/Presidente quienes goza-
ban de este privilegio exclusivo y destacado. La silla que ocupaba este iltimo,
por su parte, no solo se destacaba por estar algo separada de las de la Audien-
cia -y, en consecuencia, en los templos donde no habia capilla mayor, algo
mas cerca del altar- sino sobre todo por estar realzada con otros atributos
especificos, que la asemejaban directamente al sitial o sillén ceremonial que
ocupaba el propio Obispo. Es decir, asistimos a una asimilacién visual de una
misma forma de asiento, s6lo que en el caso del eclesiastico éste se ubicaba al
interior de los espacios reservados, en principio, al clero y al sacrificio ritual®®’.

El sill6n de la maxima autoridad civil se destacaba de los otros asientos
por su tamaiio, su decoracion -habia de estar cubierto, en principio, de tercio-
pelo rojo o carmin, contrapartida del color piirpura del sitial episcopal-, por
el uso de un reclinatorio, ubicado delante de él, y, sobre toda, por la utiliza-
cion de un dosel o baldaquino®. Este consistia en un pequefio techo ornamen-

% R.L.L, lib. 1, tit. xv, ley xxv. Ello explica el escandalo producido en Santiago a raiz de
que el provisor del obispado, durante la misa mayor del domingo, puso una silla y cojin para
sentarse en pleno presbiterio, del lado del evangelio: acta del Cabildo, 12 de abril de 1641,
A.C.S., xxxu, pp. 104-105. Por cédula de 20 de septiembre de 1649, enviada a todas sus provin-
cias americanas, el monarca se hacia eco de las transgresiones sobre esta materia, inevitables en
un organigrama administrativo complejo y numeroso, donde afloraban incesantes pretenciones
protocolares de caracter local, y confirmaba la disposicion vigente: “Por cuanto habiendo sido
informado que algunos alcaldes mayares de poco tiempo a esta parte van introduciendo el poner
sillas en las iglesias separindolas de los ayuntamientos debiendo en los bancos que para esto se
suelen y deben poner |...| he resuelto ordenar y mandar, como por la presente ordeno y mando
a mi virrey, presidente y oidores de mis Audiencias reales de cualquiera de los distritos de mis
Indias occidentales, no consientan ni permitan gue ninguno de los alcaldes mayores de cuales-
quier ciudad, villas y lugares de ellas puedan poner sillas, alfombra ni almohadas separada de sus
ayuntamientos sino que precisa e inviolablemente se sienten con ellos en sus bancos sin diferen-
cia ni singularidad en cuanto a las cosas referidas, pues sélo han de tener y tocarles a los tales
alcaldes mayores el primer lugar como cabeza de aquel cuerpo sin otra insignia y diferencia en
cl asiento de los desiguales de los otros |...|”: Konetzke, op. cit., 111, tomo 1, p. 441.

4 Véase la cédula real de 24 de junio de 1610, cit. en Ayala, op. ait,, vol. 1, pp. 3B1-382.

5 Cf R.L.L, lib. 1, dt. 15, ley 1.

% Por lo demas, el conceplo de “sitial” era comprendido en la época como un sillén con
un cojin a los pies y, por delante, con una pequefia mesa cubierta de un mantel sobre el cual
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tal formado por una tela o pafio, el cual se disponia normalmente sobre un
trono, catafalco o altar, o sobre alguna imagen religiosa especialmente venera-
da. Se trataba, por lo demas, de una decoracién utilizada tradicionalmente
para destacar los asientos de los obispos y arzobispos, asi como los de las
principales autoridades politicas. Entre estas altimas, el Rey habia limitado
expresamente su uso a los virreyes. Sin embargo, las pretenciones de las auto-
ridades provinciales por elevar la importancia de su papel, buscando asimilar-
se a los altos grados de la jerarquia imperial, reforzando su caracter de repre-
sentantes del Monarca y, en consecuencia, relativizando, a nivel simbolico, su
subordinacion a la autoridad virreinal, habian redundado en hébitos locales
inveterados, como la utilizacion regular que hacia el gobernador chileno de
este tipo de atributo que la ley le vedaba.

Por lo demas, el hecho de que el Obispo también utilizara un asiento
similar y no solo en las ceremonias al interior del templo sino en todo acto
publico al que asistiese sentado, presentaba un dilema fundamental a la princi-
pal autoridad civil. El Gobernador no podia sino al menos igualar este tipo de
asiento destacado, siendo impensable que el representante local del Monarca
y, por lo tanto, de su patronato sobre la Iglesia, fuese opacado por la forma
adoptada por la presencia de la autoridad eclesiastica. El dilema se acentuaba
debido a la frecuente ausencia de esta autoridad, puesto que su reemplazante,
el oidor decano, no tenia derecho a sentarse en sitial. Con ello el Obispo
quedaba con la exclusividad de esta posicién destacada®™.

Volviendo a nuestro recorrido por los atributos de las distintas autoridades,
vemos que la Audiencia tenia la facultad de usar una alfombra que cubriese el

se encontraba otro cojin para apoyar los brazos al momento de arrodillarse: M.L. Amunétegui,
Las primeras representaciones..., op. al., passim. El obispo Gaspar de Villarroel, a mediados del
siglo xvi, sefialaba que el sitial, denominado faldesiorium en latin, segun el ceremonial oficial
del episcopado, hacia alusion directa a la exdstencia de un reclinatorio delante de él: op. cir.,
tomo 1, p. 52.

7 Entre los ejemplos de conflictos protocolares surgidos a raiz del uso de este tipo de
asiento, queremos subrayar el que ocurrié en 1663, a raiz de los coloquios que se representa-
ron en los conventos franciscano y jesuita en honor a la Inmaculada Concepcian. En carta
enviada al rey, el obispo relataba explicitamente el problema que surgio en la ocasién y que
tomé una proporcién acorde con la importancia asignada a estos elementos aparentemente
secundarios al ejercicio del poder: “Pusiéronme los frailes franciscanos mi asiento con el
omnato ordinario del sitial, que usan en todos los actos piblicos. Asistieron a éste el oidar
menos antiguo, v el fiscal de la Real Audiencia y se concluyé con suma paz de todos. Después
llevaron mi asiento al cementerio de la Compania de Jesis y el que cuidaba de él lo volvié a
casa, diciendo que no le habian dado el lugar que se me debia |...|]. Luego me enviaron los
oidores a decir con su fiscal: que no me pusiese sitial en mi referido asiento, que tampoco se lo
pondria el Presidente de la dicha Real Audiencia. Respondi que yo no podia asistir en pablico
sin dicho sitial, ni era decente a mi dignidad. Pretendieron que me sentase con ellos, después
de el Presidente. No lo acepté por ser conira cédula de Vuestra Majestad y porque se tiraba a
privarme del sitial, y me contenté con no asistir al coloquio, pudiéndolo estorbar”.
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espacio que ocupaba. Otro objeto utilizado era una almohada en el asiento y un
cojin que se disponia a los pies para hincarse. La ley reservaba el uso de estos
objetos al Presidente y, en su ausencia, al Oidor Decano®®. Debemos subrayar
nuevamente aqui el rol protagénico que debié asumir con mucha frecuencia
este magistrado, reemplazando al Gobernador que se encontraba generalmente
en la frontera del sur. En este sentido, como cabeza de jurisdiccion, dicho Deca-
no, si bien no tenia derecho al sitial, si debia sentarse en una silla de terciopelo,
con cojin a los pies y alfombra personal. Cuando estaba presente la autoridad
superior del reino, se debia eliminar la cubierta de terciopelo y el cojin a los
pies, que debian ser de la exclusividad del Gobernador®*.

No obstante, vemos nuevamente cémo la costumbre local era mas fuerte
que la ley y hasta qué punto era importante la tentacion de aumentar los
signos exteriores que reforzaran la ostentacion del conjunto de autoridades
locales y la preeminencia de cada institucién en particular. El reconocimiento
publico era mas fuerte que una legislacion demasiado restrictiva y reductiva

El problema se presenté nuevamente al tiempo después, en este caso a a raiz de las fiestas
profanas por el nacimiento del principe heredero Carlos José, “|...] y, porque persistieron el
Presidente y oidores en lo de mi sitial, escusé los disgustos con no concurrir a las comedias.
Algunos dias después se fue el presidente a la ciudad de la Concepcién y en la ansencia suya
sc dispusicron en la plaza, en que estd mi casa, juegos de toros y de cafias. Convidéme la
ciudad a ellos con instancias. Y por ser fiestas reales dije que asistiria, si pudiese. Y, como mi
casa no bene ventana a la plaza, mi Provisor hizo un tablado en el cementerio de la Cathedral,
que esta arruinada, arrimado a la puerta de ella y dijo que se habia de poner mi asiento con
sitial en el tablado, muy distante de la Real Audiencia. Y luego el oidor més antiguo llamé a
su casa a mi provisor y me envié un recado con él, persuadiendo a que no pusiese sitial.
Respondi con toda cortesia que yo no hacia agravio a nadie con usar de mi derecho, confirma-
do con mil actos positivos aqui y en la ciudad de Lima |...con la| costumbre de mi metropoli-
tano que, desde la fundacion de la ciudad de Lima, siempre ha usado de sitial en toros y otros
festejos piiblicos de ella. Y, habiendo estado en acuerdo los oidores y leidose ante ellos las
dichas certificaciones, persistieron en persuadirme que no pusiese sitial y que dichas certifica-
ciones venian [contra| la costumbre que yo alegaba, en caso que el Virrey o Presidente que
usare de sitial no se hallase con €l en €l presente sino sélo la Real Audiencia”: carta del obispo
Diego de Humanzoro al Rey, 15 de octubre de 1663, C.D.AS., 1, pp. 252-255.

%% La ley xxv1 (R.L.L, lib. o1, tit. Xv) estipulaba que los oidores, asistiendo en forma oficial
como institucién, no debfan tener cojin a los pies, salvo el decano, pues dicho objeto estaba
reservado al Virrey. Sélo debian tener sillas y alfombra, aunque el Virrey o Presidente estuvie-
se ausente. El cojin estaba permitido, en cambio, si dichos magistrados asistian como particu-
lares (ley xxvi. La ley xxvul, por su parte, estipulaba que el derecho a usar silla, alfombra y
cojin se extendia también a los gobernadores.

%9 Cédula real, 12 de agosto de 1623, Ayala, sp. cit., vol. 1, p- 26. En Santo Domingo se
reclamé en 1604 sobre la costumbre instaurada por el conjunto de los oidores locales de utilizar
sillas y cojines de terciopelo, “no pudiendo tenerlas sino el presidente”: cédula de 2 de abril de
1604, op. at, p. 20. Otra cédula, de 1637, ordenaba que en las iglesias donde los oidores
acudiesen “[...] en cuerpo de Audiencia con el dicho mi virrey o particularmente, no hayiis de
tener ni tengdis almohadas, sino sillas y alfombras aunque el dicho virrey no esté presente [...] y
cuando por falla de virrey gobernase esa Audiencia el que de vosotros fuere més antiguo como
cabeza della tendra silla de terciopelo y almohada |...|": Konetzke, of. dt., r1, tomo 1, p. 279,
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en el uso de atributos considerados como los minimos necesarios para desta-
carse del resto. De ahi que el uso de estos objetos se hizo permanente no sélo
en el caso del Decano, sino que la costumbre también lo extendié como uso
normal al resto de los oidores. M4s atin, el jesuita Alonso de Ovalle llega a
sefalar que, al menos en su época (hacia 1640), no sélo el Gobernador/Presi-
dente se habria sentado bajo dosel, sino que este privilegio habria sido “usur-
pado” también por el conjunto de oidores, por el fiscal, e incluso por el algua-
cil mayor del tribunal®”,

En fin, es necesario subrayar el hecho de que este concepto de “costumbre” o
“uso” local, como hemos visto, resumia una realidad que integraba todas las
especificidades inevitables de un gran territorio como el americano, con toda su
complejidad burocratica y social. Era un concepto que, integrado en la propia
normativa colonial, le daba la flexibilidad necesaria para permitir acomodos
especificos a las realidades provinciales, si bien por su propia ambigiiedad
podia llegar a anular determinados aspectos de la rigida normativa protocolar.

Lo anterior permite explicar que en Santiago la “costumbre” hubiese fi-
nalmente extendido el uso de alfombra al propio Cabildo, pese a la prohibi-
cion expresa de los textos legales. Algo similar habia sucedido con el uso de
telas destinadas a cubrir sus bancas®. En todo caso, frente a las sillas de los
oidores, que marcaban su individualidad dentro de la entidad corporativa, las
bancas del Cabildo y de otros funcionarios no lo permitian. En otros lugares,
en los que no existia Audiencia, sus concejos habian podido desarrollar una
decoracién sustitutiva consistente en que los lugares de cada regidor estaban
demarcados con brazos laterales, lo que daba la impresion visual de que los
bancos eran mas bien sillas pegadas unas con otras®,

0 Ovalle, op. cit., C.H.Ch., vol. xn, lib. v, p. 275.

! La ley 1xxxvn (R.L.L, lib. 1, tit. xv) estipulaba que los cabildos urbanos no debian
cubrir con alfombras ni ningin otro tipo de tela el piso ni los escafios donde se sentaban en las
catedrales. Sin embargo, en 1681, el Cabildo de Santago acordaba: “Que por haberse perdido
la alfombra por el uso de tantas manos, que es la que se ponia en las iglesias para el Cabildo,
se compre otra y se ponga en las casas de Cabildo, a cargo del portero, para que se saque para
las fiestas de tabla y la vuelva a traer a dicho cabildo para su seguridad™: sesion de 23 de mayo
de 1681, A.C.S,, x11, p. 36. CL. también la sesion de 3 de septiembre de 1660, A.C.S., xxxv1, p.
51. Ademas, la ley xxvir (R.L.L, lib. m, tit. xv) especificaba, respecto al Corregidor y los
alcaldes mayores, la prohibicion expresa de usar silla, cojin o alfombra, y de separarse del
lugar y lipo de asiento -los bancas- destinado al conjunto de regidores. La ley subraya que
estas autoridades debian sentarse en “sus bancos, sin ninguna diferencia ni singularidad en
esto”, salvo el hecho de ocupar los primeros lugares jerarquicos habituales de dicha institu-
cion. Aqui se recogia lo dispuesto en la cédula de 1649 citada mds atras. Al instalarse la
Audiencia en Caracas, tardiamente en 1786, el Cabildo local resintio la pérdida de determina-
dos privilegios ceremoniales, como habia sido el caso de Santiago a comienzos del siglo xvi;
entre ellos, el uso —ilegal- de bancos adornadas y cubiertos par un tapete de terciopelo, segin
la costumbre tradicional de la localidad - "de uso inmemorial"~: Leal, 0p. at., pp. 175-176.

2 Leal, op. cit.
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La susceptibilidad
a los gestos

Una serie de ritos especificos se agregaban a la ubicacion fisica, contribuyen-
do a realzar la figuracién destacada de las autoridades laicas y, sobre todo, a
integrarlas explicitamente en la liturgia sagrada. Su importancia era central,
por lo tanto, dentro de la estrategia de legitimacion simbdlica de sus respecti-
vos roles politicos. A ello se agregaba el hecho de que se trataba de actos
concretos y dinamicos, que debian ejecutar personalmente los administrado-
res de la liturgia oficial sobre los personajes e instituciones. Todo ello configu-
raba un area extremadamente sensible respecto a los roces protocolares y a las
tensiones de preeminencia entre el Obispo, el Capitulo de la catedral y las respec-
tivas autoridades laicas.

Un primer gesto ritual consistia en la obligacion que tenia el Capitulo de
salir a recibir y a despedir al Gobernador a la puerta de la iglesia. Esta distin-
cién ceremonial se ejecutaba en razén de la delegacion del patronato real, es
decir, como vicepatrono de la Iglesia. Sin embargo, en su ausencia, el Oidor
Decano debia gozar del mismo gesto. En efecto, conforme a la intencién perma-
nente por subrayar el alto grado representativo que tenia el tribunal, las dispo-
siciones legales estipulaban que, asistiendo los oidores bajo su forma institucional
oficial, las mismas ceremonias destinadas a su Presidente debian usarse no sélo
con el Oidor mas antiguo sino, también, con el resto de los magistrados™,

58 RUL.L, lib. 11, tit. 15, ley x1v; Leal, op. at., p. 185, nota 29. La ley disponia que cuando
los virreyes, presidentes y audiencias asistiesen a las catedrales a oir los oficios divinos (sin
precisar que se tratase solamente de las festas “de tabla”), salieran a la puerta del templo, a
recibir a dichas autoridades, cuatro o seis de los miembros del Capitulo, o el nimero que
estuviere de costumbre; lo mismo debian hacer al salir, y todo ello aunque asistiera el tribunal
solo, sin las otras autoridades del lugar: R.L.1, lib. i, tit. 15, ley viL.

En el contexto del conflicto de protocolo que surgiria entre la Audiencia y el Obispo en
1708, esta ultima autoridad habia enviado una carta al Rey el 2 de octubre de dicho aro,
presentandole diferentes dudas en materia de ceremonias y de “cortesias” debidas al Goberna-
dor y magistrados. El Monarca se referia a ellas al responderle por cédula de 8 de septiembre
de 1710: en la tercera duda, “referis que, cuando la Audiencia va a esa Cathedral y estais en
ella, teniendo yo dispuesto salgan dos prebendados a recibirla [disposicion que databa al
menos desde 1602: cf. cédula real de 20 de marzo de 1602, C.D.A.S., 11, p. 297; v repetida por
cédula de 13 de diciembre de 1611, B.N.B.M.Ms., vol. 272, pza. 7868, fjs. 41-43, reproducida
en infra, anexo N° 15, y también por cédula de 10 de julio de 1636, C.D.AS., 11, p. 564],
succede muy frecuentemente, por el corto nimero que hay de ellos en esa Iglesia, el que no
hava otros desembarazados que los dos colaterales que os asisten, y por este motivo os quedais
solo al tiempo de salir a recibir y despedir la Audiencia, contra la reverencia que se debe a la
dignidad y a lo dispuesto en todos los ceremoniales, representindome que, siendo servido
mande se atienda primero a que no quedéis solo o con un asistente o sin ninguno; y que, en el
caso de no haber prebendados suficientes, os conceda permiso para que deis providencia que
los curas u otros beneficiados salgan a recibir y despedir la Audiencia”. [...] “Por lo que mira
a |esta duda), considerando precisa la asistencia de los dos colaterales a la persona del prelado,
como la de otros para el recibimiento de la Audiencia por su representacion, y que el caso que

s
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Lo mismo se entendia con otro gesto esencial que se realizaba antes de
comenzar la misa mayor: la bendicion a través de la aspersién con agua ben-
dita. Hay que subrayar la significacion singular de este gesto orientado y
cargado de sacralidad, pues, cnando la bendicién tiene como finalidad atraer
los dones y favores de Dios, se transforma en un anhelo, un voto a favor de
quien se desea que reciba los favores y las gracias divinas®.

Con la finalidad de procurar efectos espirituales y temporales a los feli-
greses, la bendicion se distingue, asi, de la simple oracién o siiplica, siendo un
ejercicio de poder, conferido por la Iglesia a sus ministros, para bendecir en
nombre de Dios y procurar de esta forma, por la via de la intercesion publica,
efectos determinados®. De ahi la importancia de efectuar este gesto ritual en
forma jerarquica, recayendo primero sobre los distintos actores del poder an-
tes de hacerlo sobre el resto de los fieles; de ahi también el énfasis por marcar
estas diferencias llevandolo a cabo por medio de sacerdotes diferentes para
ambos sectores®™”. Ello confirmaba el privilegio y la exclusividad que rodeaba
a los primeros en su cercania con lo sagrado.

El papel asignado a la bendicién de las autoridades explica también que
ella, asi como el conjunto de gestos rituales, se ejecutara respetando el orden de
sus jerarquias ceremoniales. La ley era muy clara al estipular que la aspersién
debia comenzar sobre el Arzobispo u Obispo, asi como sobre los clérigos que
estuviesen junto a él -incluyendo al didcono, subdiacono y acélitos-. La misma
persona debia asperjar, a continuacién, al Virrey o Gobernador y a los miem-

proponéis de no haber mas que dos prebendados habra sido y subcedera raras veces, respecto
de componerse esa Iglesia de cinco dignidades y cuatro prebendados, que se observen las
leyes que tratan de este caso; pero que, si succediere accidente de no haber niimero competente
de prebendados, que a lo menos un canénigo y un cura que sefialéis asistan al recibimiento y
salida de la Audiencia para que, cuando asistis, no os falte un prebendado de colateral™
C.D.AS, v, pp. 218-225, reproducida en infra, anexo N° 19.

En 1712 volvemos a encontrar un roce protocolar ligado a este acto, a través de la protesta
enviada por la Audiencia al monarca, en noviembre de este afio, informandole que, para el dia
de la Asuncion, el Obispo y su Capitulo se habian negado a salir a recibir al tribunal, que venia
inte o la pracesion desde el convento de los dominicos a la catedral. El obispo habia
pretextado que la ley de Indias que lo ordenaba (ley 7, tit. 13} se regia s6lo cuando esta institucion
ingresaba al templo con el fin de asistr 2 los oficios “de tabla” y no para otros actos. El Capitulo
salo cedio ante el exhorto oficial que fue dictado por la Audiencia. El Rey, por su parte, aclaraba
que dicha norma regia sobre la generalidad de ceremaonias eclesiasticas y no solo para fiestas “de
tabla™: cédula real dirigida al Obispo, 28 de julio de 1714, C.D.A.S,, rv, pp. 361-363; la misma
en B.N.B.M.Ms, vol. 244, pza. 7113, fjs. 238-240. Sin embargo, el conflicto se presentd
nuevamente ¢l mismo afio en que el monarca firmaba la disposicion anterior. Tanto para la
procesion de la Asuncion como para la de san Pedro de 1714, dichos prebendados no salieron a
las puertas de la catedral ni para recibir ni para despedir a la Audiencia. Otra cédula fue enviada,
en consecuencia, casi cuatra afios mas tarde, ordenando nuevamente la ejecucion de la ley
tiva: cédula dirigida a la Audiencia, 19 de enero de 1718, AN.R.A., vol. 2248, fjs. 165-166v.

6 Art. “Bénédiction”™, en Vacant ¢ al, p. cit., pp. 629-639.

6% Jbidem.

38 R_L.L, lib. 11, tit. 15, ley viiL.



bros de la Audiencia®”, siguiendo a continuaci6n con el Cabildo. El encargado
de asperjar a todas estas autoridades debia ser el mismo sacerdote encargado de
cantar la misa (el prelado, en las grandes ceremonias). La aspersion que se hacia
en seguida sobre el resto del clero presente en la iglesia y, por iltimo, en forma
general, sobre los subditos/feligreses, debia realizarla, en cambio, el didcono®®,

El orden de precedencias en la administracion de este rito era defendido
con toda la fuerza que ameritaba una bendicién divina con caracter de privile-
giada. Los actores del poder, como hemos visto, eran extremadamente sensi-
bles a cualquier cambio que se produjera en el equilibrio imperante. Asi, por
ejemplo, en 1635, el Cabildo reacciond de inmediato ante la “novedad” que
habia comenzado a aplicar el Capitulo de la catedral en los dias “de tabla”, de
asperjarlo después del clero®. La institucién civil habia logrado incluso im-
poner para si la “costumbre” —reservada en principio a los representantes del
Monarca- de ser recibido y despedido en las puertas de la catedral por dicho
Capitulo. De ahi que el Concejo saliera inmediatamente en defensa de este
privilegio cuando en 1682 la institucion eclesidstica decidiera “desairarlo”,
llegando a omitir este gesto ceremonial acostumbrado.

En el transcurso de la liturgia, otros momentos del canon ceremonial ha-
bian sido también orientados hacia la inclusion directa y visualmente destaca-
da de las autoridades civiles en gestos y ritos cargados de sacralidad. Asi, al
momento de comenzar el sermén, el predicador encargado debia hacer una
venia no sélo a la méxima autoridad eclesidstica, sino también a los represen-
tantes del Monarca®.

El gobernador/presidente de la Audiencia chilena se habia arrogado el
privilegio, ademas, de que, en el desarrollo de las fiestas “de tabla” y una vez
leido el evangelio, el subdidcono bajase el misal hasta su sitial para que lo
besara ritualmente. Un gesto lleno de sacralidad, propio del administrador de
la fe y cuyo uso el Monarca habia extendido también al Virrey como su vice-

* R.LL, lib. m, tit. 15, leyes o< y xxnt. Esto ya se encontraba estipulado por cédula real de 20
de marzo de 1602 (C.D.A.S,, 1, passim) y repetida por cédula de 13 de diciembre de 1611
(B.N.B.M.Ms., vol. 272, pza. 7868, passim) y por cédula de 10 de julio de 1636 (C.D.A.S., 11, passim).

8 Sinodos diocesanos..., ep. cil, sinodo de 1688, regla consueta n” x11. El sinado de 1763
recordaba lo prescrito por el Ceremonial Romano respecto a la aspersién regular en la misa
mayor de los domingo: “El Ceremonial Romano manda que todos los domingos se haga la
aspersion de agua bendita al clera y pueblo, por el celebrante. Y por breve del sefior Gregorio
XIII se concedi6 a los reynos de Espafia, que pueda practicarse dicha aspersién por otro
sacerdote; en cuya virtud se ha observado esta catedral, que el didcono hace el asperges en el
Coro, y capilla mayor a los tribunales; y después por el circuito de la iglesia, uno de los curas,
o sus tenientes, a todo el pueblo, llevando un colegial la caldera de agua bendita; la cual
prevencion se hace, para que no se olvide este estilo, y se observe en la forma expresada”: gp.
cil., sinodo de 1763, tit. x1, const. .

% Actas del Cabildo de 13 de abril v 22 de junio de 1635, A.C.S,, xxx1, pp. 94 y 110,
respectivamente.

7 CL. cédula real, 2 de abril de 1604, Ayala, op. cit., vol. i, pp. 20-21.

248



patrono, pero excluyendo explicitamente a toda otra autoridad civil, como era
el caso de los gobernadores™.

No obstante, al igual que como hemos visto con anterioridad, los atributos
y ritos reservados a los virreyes eran ficilmente reproducidos en colonias
como la chilena, que vivian bajo constante influencia de los ejemplos ceremo-
niales y festivos de la verdadera metrépoli referencial, que era Lima. Asi, al
igual que con el resto de elementos previstos en las grandes liturgias civico-
religiosas de la capital peruana, la periférica chilena se empecinara en copiar
los roles y gestos simbélico-rituales que rodeaban a su méaxima autoridad,
estableciendo en forma “natural” una “tradicion” que, pese a contravenir abier-
tamente la ley, llegard a formar parte de la “costumbre” local.

En 1635, por ejemplo, la Audiencia informaba al Rey que durante el go-
bierno episcopal de Francisco de Salcedo [1622-1634] esta autoridad habia
dejado de bajar el misal al Gobernador los dias en que asistia a la catedral,
“siendo cosa asentada que se ha hecho con todos sus antecesores, como consta
de informacion que de ello se hizo”. La Audiencia incluso sefialaba que en sus
archivos no habia ninguna disposicién que lo prohibiese; “antes hay una que
dice se guarde la costumbre que hubiese habido”. En la ocasién, el Gobernador
no reclams, por prudencia personal. A la muerte del Obispo, sin embargo, el
Capitulo decidi6 restablecer la “costumbre”, “y aunque dicho presidente estuvo
dudoso en hacerlo, todavia le pareci6 a esta dicha Real Audiencia que conve-
nia el recibirle, y asi se lo di6 a entender, y le recibic™™

Otro gesto ritual dirigido al Gobernador/Presidente, en este caso dentro
de la legalidad, era la ceremonia de llevarle la paz, en un objeto llamado
tabula pacis o “porta-paz”. El celebrante, luego de besar esta especie de patena
-llamada originalmente osculaterium- lo daba a besar a los concelebrantes y a
las autoridades presentes. Si el Obispo estaba sentado dentro de la capilla
mayor, se le debia llevar primero a él y luego al Presidente,

“|...] y esta paz ha de ser una, y dada por solo un Eclesiastico, y no por dos;
y si estuviere el Prelado en el Coro, salgan juntos, y al mismo tiempo dos
Eclesiasticos, y cada uno lleve diferente Portapaz, una al Prelado, y otra al
Virrey, 6 Presidente, y prosiguiendo igualmente, y sin detenerse uno mas
que otro, cumplan el ministerio [...]"".

' CL R.L.L, u, lib. 11y, tit. 15, ley x: “Que las ceremonias que se guardan con la persona
Real en la Capilla, se guarden en las Indias con los Virreyes, como esta ley declara”™; RL.L, 1,
lib. 11, tit. 15, ley x11: “La ceremonia de baxar el missal despues de el Evangelio al Presidente
de la Audiencia. declaramos, que solo se deve hazer con los Virreyes”. Esta misma disposicion
se habia estipulado por cédula real de 20 de marzo de 1602, passim, repetida por cédula de 13
de diciembre de 1611, passim, y por cédula de 10 de julio de 1636, passim.

i Carla al Rey, 20 de abril de 1635, BN.B.M.Ms., vol. 133, pza. 2412, fjs. 45-46,
reproducida en infra, anexo N° I6.

7 Cédula real, 23 de noviembre de 1631, y R.L.L, 1, lib. m, tit. 15, ley xvi; la ley xxim
estipulaba lo mismao para las colonias donde la autoridad principal fuese un Gobernador. Esta
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El uso de este rito se extendia también sobre los oidores y otros ministros
del tribunal que se sentasen con ellos en forma corporativa —pues no se debia
“dar la paz” si dichos funcionarios asistian a titulo individual-**. También se
debian considerar a los contadores y oficiales de la Real Hacienda, cuando
asistiesen junto a la Audiencia®”. Es decir, contemplaba a todas las autorida-
des que se sentaban del lado derecho del espacio reservado al poder civil.
Todos estos personajes, por su parte, al recibir y besar dicho objeto, debian
demostrar gestos evidentes de “cortesia y urbanidad” al clérigo que la admi-
nistrase*’s,

En el caso de los Concejos, la ley autorizaba el darles la paz a los de las
capitales virreinales, siempre y cuando no asistiesen a la ceremonia los virre-
yes ni la Audiencia®”. Con ello se otorgaba un subterfugio para que el resto de
los cabildos americanos asumieran este rito en forma de costumbre y como
una prerrogativa local. De hecho, en 1681, el Cabildo de Santiago reforzaba su
pretension de que se le debia dar la paz a sus miembros en las misas mayores
a que asistieren en forma oficial como institucion. Por lo demas, esta prerroga-
tiva era apoyada con la constatacion de que dicho rito era una costumbre
practicada en la propia capital peruana, donde se le daba la paz al mismo
tiempo que al Virrey y ala Audiencia. Mas aun, ello también sucedia, segtn la
corporacion chilena, en ciudades importantes como Charcas y Cuzco o inclu-
so en aquellas que no contaban con Audiencia, como Guamanga, Tucuman y
la propia Buenos Aires®”.

Otro gesto ceremonial que se debia cumplir con las autoridades laicas era
el incensarlos, acto realizado por un clérigo que descendia especialmente del
presbiterio, al igual que para el gesto de la paz. El ceremonial y la ley de
Indias estipulaban que, en el caso de practicarse esta costumbre —como suce-
dia en la catedral de Santiago- el didcono bajaria a incensar sélo al presidente
de la Audiencia y a los oidores™.

disposicién se habia dictado inicialmente por cédula de 20 de marzo de 1602, C.D.A.S., 1,
passim.

54 R.L.L, lib. 1m, dt. 15, ley xvi.

5 0p. cit., ley xxu.

€ 0. cit., ley x1x. En las provincias en que no existia Audiencia, donde la autoridad
superior solo correspondiese a un Gobernador o Capitin General, la paz se les debia adminis-
trar por un clérigo con sabrepelliz y estola, “sin ofra vestidura™ op. cit., ley xx.

57 R.L.L, lib. 11, tit. 15, ley xx1. Esta costumbre habia quedado estipulada por una cédula
de 1660, confirmando las pretensiones del Cabildo hmefio: cit. en Juan Carlos Garavaglia, “El
teatro del poder: ceremonias, tensiones y conflictos en el Estado colomal®, p. 19.

#® Carta del Gobernadar al Rey, 24 de mayo de 1681, reproducida en infra, anexo N* 18.

%8 R.L.L, lib. 1y, tit. 15, ley x111: “Si estuviere en uso incensar el Diacono 4 los Presidentes
quando asistieren en la Iglesia 4 los Divinos Oficios, se continiie con los sucessores, y guarde
la costumbre, y en ningun caso se haya de incensar & las mugeres de los Presidentes, ni
Oidores, ni darles la paz”. La cédula dirigida al Obispo el 1Y de enero de 1718 muestra la
amplitud de esta costumbre en Santiago: “En carta de seis de diciembre de mil setecientos doce
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En fin, la maxima autoridad chilena habia impuesto la costumbre de que
en lailtima letania de la misa -la colecta- se le nombrase piiblica y personal-
mente, incluyéndosele en las siplicas solemnes destinadas, originalmente, a
invocar la proteccion celestial para el Obispo, el Papa y el Rey*.

LA INTEGRACION ACTIVA EN LA PRACTICA RELIGIOSA

Manipulaciones visuales, participacion sacramental
y aproximaciones fisicas a los objetos sagrados

Los objetivos persuasivos del sistema de poder determinaban, finalmente, que
el papel de los personajes/instituciones no se limitase a la simple presencia
sino que también se manifestase en una participacion activa en el ritual, en la
expresion de determinados gestos y en la manipulacién de objetos simbélicos
cargados de sacralidad, asi como en su cuidadosa ubicacion al interior de las
procesiones publicas. Estas acciones no solo se orientaban a apoyar -con el
peso de la autoridad laica- los objetivos propiamente doctrinales. Implicita-
mente, ellas otorgaban un prestigio evidente a los roles politicos, al materiali-
zar simbolicamente la comunion de dichos actores con la divinidad e,
inversamente, la diferencia entre ellos —presentados como modelos- y la masa
de subditos/feligreses.

Una primera constatacién sobre este fenémeno: el deber que tenian las
instituciones laicas de servir como ¢jemplo moral ante la comunidad, asistiendo
puntualmente a las celebraciones religiosas “de tabla”, se ampliaba también a su
participacian en los actos sacramentales fundamentales de la misa. Con motivo
de una epidemia declarada en la capital en 1639, por ejemplo, el Cabildo deter-
miné solicitar al obispo la realizacién de rogativas generales en todos los con-

expres6 esa Audiencia que [...] se experimenté la novedad de que, habiendo concurrido la
Audiencia a la Cathedral a la fiesta de tabla del dia de San Antonio, bajaron los didconos con
el insenso y paz desde el altar al coro, donde se hallaba el obispo, pasando con los bonetes
puestos por delante de la Audiencia y que lo mismo hicieron al tiempo que bajaron a dar el
tnsenso y paz a la Audiencia; y por ser esto contra el estilo y practica por haberse acostumbrado
siempre ejecutar estas ceremonias sin cubrirse los diaconos, hizo dicha Audiencia se quitasen
los bonetes, porque lo contrario era en desdoro suyo. Y habiéndose visto en mi Consejo de las
Indias, con lo que dijo mi fiscal de €l y lo que sobre este punto participo el obispo vuestro
antecesor y se redujo a que esta novedad consistia en los didaconos, porque, habiéndoles dado
orden para que sdlo se cubriesen cuando pasaban de el altar al coro, la extendieron por herror
al tempo de dar la paz, cuya inadvertencia les reprendia, os lo participo para que (como os
ruego y encargo) solicitéis se observe el estilo y practica que en cuanto a esto ha habido,
dandome noticia de quedar en esta inteligencia”: C.D.A.S., v, pp. 451-452 (destacado nues-
tro).

32 Cf. cédula real dirigida al obispo de Santiago, B de septiembre de 1710, C.D.A.S., 1v,
passim,
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ventos, “y que los sefiores capitulares confiesen y comulguen en la iglesia ma-
yor para ejemplo de los de la ciudad™*". Siguiendo esta logica, para la celebra-
cion del primer aniversario del gran terremoto de 1647, el Concejo determina:
“[...] que en la catedral de esta ciudad este afio y los demas, donde el Cabildo
[a]pareciere en forma de Cabildo [-como cuerpo institucional-] a la misa ma-
vor, para mayor ejemplo de los fieles, comulguen el dicho dia todos los sefiores
regidores [...]"*,

Esta actitud, en todo caso, era un deber compartido con los vicarios del
monarca y pasé a formar parte del aniversario corriente de esta catdstrofe en
el convento de los agustinos, pues “tienen particular ordenanza en dicha Real
Audiencia para que aquel dia confiesen y comulguen los ministros de ella, v a
su imitacion toda la ciudad™®,

Las autoridades participaban jerarquicamente, encabezando ante la comu-
nidad una serie de ritos especificos que identificaban ciertas celebraciones del
calendario. Para la Candelaria, por ejemplo, y segiin disposicién real, la cere-
monia comprendia la entrega y manipulacion ritual de cirios encendidos, sim-
bolo de la Purificacion de la Virgen. El acto era iniciado por el Obispo, segui-
do por el clero e, inmediatamente después, por el Virrey o Presidente y por la
Audiencia, quienes se acercaban hasta las gradas del altar a recibir los cirios
directamente de manos del Obispo. El mismo gesto y orden debia repetirse

otras fiestas, como Ramos -distribucién de hojas de palma-, la publica-
cion de la Bula de Cruzada, etc. Ademas, para los dias de Cenizas y Viernes
Santo y siguiendo el mismo orden de precedencias, debia preverse una almo-
hada en la que dichas autoridades laicas pudieran arrodillarse para cumpli-
mentar el gesto principal de esas fechas: recibir cenizas en la cabeza y, en
Viernes Santo, adorar la Cruz.®®.

Cabe sefialar que en las disposiciones que regulaban estas presencias cere-
moniales era el propio Monarca quien se colocaba como ejemplo de estos
actos rituales, a fin de que fuesen repetidos de la misma forma por sus vicarios
en Ameérica. En dichos textos, ademas, el Soberano dejaba abierta la participa-
cién conjunta de la elite local, puesto que, en las ceremonias peninsulares,
luego de él y su familia era la nobleza quien seguia en el orden de los actos
rituales®.

En este sentido, la asimilacion identitaria de la aristocracia de Santiago a la
hidalguia peninsular —~que formaba parte esencial de su imaginario social- juga-

ria aqui un rol fundamental. Esta autorrepresentacion era el fundamento sobre

* Acta del Cabildo, 4 de junio de 1639, A.C.S., xxx, p. 386.

2 Acta del Cabildo, 12 de mayo de 1648, A.C.S., xooun, p. 290

8 Capitulo del convento de San Agustin, 23 de marzo de 1672, B.N.B.M.Ms., vol. 162,
pza. 3251, fis. 35-42.

S R.LIL, n, lib, 111, tit. 15, leyes x y xv,

33 [hid.
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el que se apoyaba la aplicacién de los textos legales relacionados con su empla-
zamiento privilegiado en los actos locales, repitiendo gestos y presencias a la
manera de los “grandes y caballeros” de Espaiia y de las noblezas virreinales®™s,

La participacion activa y simbiética con lo sagrado también se producia, con
una fuerza original, en aquellas ocasiones en que se llevaba a cabo una ceremonia
extraordinaria relacionada con algiin evento especial de la Iglesia. La cohesién del
sistema de poder se expresaba entonces no sélo en la presencia y los gestos
habituales, sino también en la participacién conjunta y exclusiva de sus acto-
res en un acto simbolico central. Asi, por ejemplo, para la fiesta de la Inmaculada
Concepcion que se llevo a cabo en 1655, los distintos 6rganos de la adminis-
tracion, las corporaciones religiosas y el conjunto de la elite fueron los actores
de una escenificacién ritual que los unificé -manteniendo sus jerarquias- en el
espacio mas destacado del templo. Allj, a la vista de la masa de fieles, juraron
individual y solemnemente defender dicho misterio al mismo tiempo que ma-
terializaban dicha intencién colocando una mano sobre los textos sagrados®*’.
La iluminacion de la iglesia —que era un apoyo fundamental al brillo de estas
liturgias interiores- fue pagada con los fondos municipales. La plaza de armas
se adorno de la misma manera que para las grandes ocasiones a fin de realzar

6 Los gestos piadosos de las noblezas peninsulares se recogian abundantemente en las
relaciones impresas que describian eventos litirgicos y celebraciones diversas, y que luego
circulaban por América. En 1609, por citar un ejemplo, se llevaron a cabo en Valencia las
fiestas por la beatificacién de Luis Bertran. Miisicas, danzas, disfraces, fuegos de artificio,
corridas de toros y otras expresiones hidicas acompafiaron por varios dias las ceremonias
propiamente religiosas. El autor de la Relacién informa que la mafiana de la celebracion
principal “habian comulgado su Excelencia [-el Virrey-| y casi todos los caballeros que
habian de salir, para que se hechara de ver que eran, aunque fiestas y juegos militares, pero
hechos en servicio de nuestro santo”: Fray Vincente Gomez, Los sermones y fiestas gue la ciudad
de Valencia hizo por la beatificacion del glorioso padre San Luis Beriran, en Alenda y Mira, op. cit.,
pp. 148-149,

387 “|...] se juntaron en la iglesia catedral de esta ciudad los sefiores presidente e oidores de
la Real Audiencia de este reino y el sefor ilustrisimo don Dionisio Cimbran, obispo de el
obispado de la Imperial de este reino, y los cabildos, eclesiastico y seglar, y las religiones de
la ciudad con sus prelados y los mas vecinos de esta ciudad, estando ataviada y prevenida para
lo que contedra, la dicha iglesia, y encendidas muchas luces, concurriendo la mayor parte de
los vecinos de esta ciudad, entrantes y salientes, y muchas mujeres, y puesta en unas andas,
cerca del altar mayor una imagen de dicha festividad y Su Sefioria ilustrisima vestido de
pontifical cantando una misa con el mayor aparato y suntuosidad que se pudo, y puesta en la
capilla mayor una mesa cubierta y en ella un misal abierto con los Santos Evangelios y
predicado el padre Vicente Modoler, de la Compaiiia de Jesis, provincial de ella, Su Sefioria
Tlustrisima juré en forma, poniendo la mano sobre el dicho misal, de guardar y defender, en la
manera que fuere mas posible, la limpieza de la Concepcidn de la Sacratisima Virgen [..]. Y
los demas de el Chapitre Eclesiastico y muchos clérigos de la ciudad y los prelados de las
religiones y los seniores de la Real Audiencia y Cabildo y muchas personas particulares, cada
uno de por si de los vecinos y estantes en esta ciudad, en manos de Su Ilustrisima y poniéndola
en el dicho misal, hicieron la dicha promesa y voto [...|”: acta del Cabildo, 8 de diciembre de
1655, A.C.S., xxxv, pp. 140-141.
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las dos procesiones que alli circularon ~de dia y al atardecer- y en las cuales
la imagen de la Inmaculada fue transportada por los propios miembros del
Cabildo. El evento fue realzado, ademads, por la participacion de las “compa-
fifas” de infanteria y de caballeria del “batallon” de la capital®®.

La manipulacion de la luz, en medio de una penumbra acentuada por las
liturgias penitenciales, era un gesto frecuentemente realizado por las autorida-
des durante las grandes procesiones expiatorias, dentro del calendario regular
o con ocasion de un evento extraordinario. Generalmente al atardecer, la Au-
diencia y el Cabildo asistian portando cirios o antorchas encendidas®®. Es
interesante notar, en relacién con lo senalado en paginas anteriores, que el
Concejo habia estipulado en 1683 “que ningtin capitular alumbre en ninguna
procesion sino es donde fuere la ciudad en cuerpo de Cabildo™*.

Otro angulo de esta ritualidad legitimante era que en ciertas fiestas de
santos patrones -san Antonio, especialmente- los miembros del Cabildo esta-
ban autorizados por el Obispo para llevar las andas de la imagen devocional,
precediendo, de esta forma, al Capitulo Eclesiastico. Este “posicionamiento”,
tan codiciado por el gran peso simbdlico que implicaba, debi6 ser defendido
frecuentemente ante los intentos del Capitulo o de los regulares -a cuyos
conventos pertenecian las respectivas imagenes- por desplazar a dichos laicos
al lugar estipulado por las leyes*.

%8 Acta del Cabildo, 8 de diciembre de 1655, A.C.S., xooxv, pp. 140-141.

%9 Para los aniversarios del terremoto de 1647, por ejemplo, se llevaba a cabo una
procesién “de sangre” organizada por la cofradia “de Jesis, Maria y San Nicolas de la Peniten
cia” (de los agustinas), ‘& la hora que sucedié dicho terremoto, entre las diez y las once de la
noche, a que asiste la Real Audiencia y Cabildo de esta ciudad con velas coloradas™ sesion del
Capitulo de San Agustin, 23 de marzo de 1672, passim. Las sesiones del Cabildo secular
disponen regularmente, al momento de resolver sobre la asistencia a estos eventos, la compra
o arriendo, con las fondes municipales, de un mimero de cirios equivalente al nimero de
regidores. También sefialan la compra de una cierta cantidad de velas que servirian para
iluminar y dar mas realce al lugar o a la imagen de devocitn: véase, por ejemplo, acta de 4 de
junio de 1644, A.C.S., xxxu, p. 368 (accion de gracias por la partida de una expedicién inglesa
que amenazaba Valdivia); acta de 9 de agosta y de 6 de septiembre de 1669, A.C.S., xxxvi, pp.
366 y 375, respectivamente (rogativa a la Virgen del Socorro a causa de una epidemia); acta
de 16 de septiembre de 1670, A.C.S., xo0cvit, pp. 73-74 (rogativa a la Virgen del Socorro por
la epidemia que continuaba del afio anterior; el Cabildo financié la iluminacion del templo
cada dia de la novena, ademis de los cirios de la procesian final). En otras ocasiones se
disponia que cada miembro asistiera a la procesion con sus propios cirios: véase, por ejemplo,
acta de 18 de julio de 1636, A.C.S., xxx1, p. 177 (procesién “de sangre” por sequia) y acta de
7 de agosto de 1676, A.C.S., x1, p. 53 (novena y procesian a Nuestra Sefiora de la Merced por
una epidemia).

0 Acta del Cabildo, 26 de marzo de 1686, A.C.S,, xun, p. 122.

%! En el caso de san Antonio, ésta era una costumbre asentada por la fuerza de la
regularidad anual de su fiesta y fue esgrimida, como tal, en la disputa de precedencias que
enfrenté a ambos cabildos en 1646. Los regidores determinaron en esa ocasion que si no se
respetaba su derecho a ir delante del Capitulo catedralicio para este aniversario, dejaria de
portar las andas del santo. El conflicto fue dirimido por el obispo en favor del Cabildo secular:
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En otras ocasiones el Cabildo tendra incluso el derecho a llevar el palio
que debia cubrir a determinadas advocaciones, especialmente a las imagenes
mariales®”. Més ain, para la fiesta de Corpus Christs, los regidores estaban
autorizados, desde el siglo xv1, para llevar el palio que cubria a la custodia —por
lo tanto, al cuerpo de Cristo- y al Obispo que lo portaba. Debemos recordar
que este ultimo participaba en esta ocasi6én vestido de pontifical, lo que sin
duda realzaba, por extension, el prestigio de los regidores que lo rodeaban™.

La proximidad fisica con lo sagrado y el caracter exclusivo de esta rela-
cion era explotado cada vez que se presentaba la ocasion. Asi, por ejemplo, el
acto de besar publicamente, en sus capillas o ermitas, las reliquias de los

La procesion del Corpus Domini en el Cuzco (ca. 1680).

acta de 23 de mayo de 1646, A.C.5., xxxin, p. 105. Véanse también las sesiones de 12 de junio
de 1639, A.CS,, xxxi1, p. 387 (por san Antonio); de 8 de junio de 1646, A.C.S., xxxun, p. 110
(por san Antonio); y de 12 de julio de 1697, A.C.S,, xurv, p. 85 (por santa Rosa).

%1 Para la fiesta anual que se realiz6 en 1646 con el fin de reimplantar el voto institucional
a Nuestra Senora del Socorro, “pusieron doce hachas y cuatro velas; sacé el palio los regidores
y la imagen de la Madre de Dios, y los senores alcaldes por sus antigiiedades, y el guion el
procurador”: acta del Cabildo, 28 de abril de 1646, A.C.S., xxxm, p. 32.

%1 “Encargamos a los arcobispos, y obispos, que dexen i los regidores llevar el palio del
Santissimo Sacramento en las fiestas del Corpus, y otras de solemnidad, como lo han acostum-
brado. ¥ mandamos & los oidores de nuestras Reales Audiencias, que no les pongan impedi-
menlto, ni intenten contravenir 4 esta nuestra ley, aunque sea en las cindades donde residiere la
Audiencia”: R.L.L, i, lib. 111, tit. 15, ley xu1v (cédula de 1568, retomada en 1576, 1581 y 1600).
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santos patrones, en los dias de sus fiestas, formaba parte corriente de este
universo gestual™. Se podia observar la misma actitud en situaciones puntua-
les cargadas de piedad colectiva: en 1665, por ejemplo, fallecié un sacerdote
jesuita que contaba con gran popularidad y era considerado como un hombre
santo. A los funerales asistieron todas las autoridades laicas y eclesiasticas, la
“nobleza” de la ciudad y “un inmenso pueblo”; la ceremonia se desarroll6 en
medio de llantos y de un dolor piblico y exhuberante tan caro al Barroco
predominante: “Entablandose competencia sobre cargar el cuerpo, se compu-
so de suerte que los oidores lo llevaran primero, entrando luego, unos en pos
de otros, los cabildos, los religiosos y los caballeros a gozar de aquella sagrada
carga™™.

Durante el afio, la Semana Santa, como hemos sefialado repetidamente, se
prestaba facilmente a juegos simboélicos de esta naturaleza. Era costumbre, por
ejemplo, que en estos dias cada templo y convento de la ciudad entregara
temporalmente las llaves de sus sagrarios a los integrantes de la Audiencia y
del Cabildo. Todos los afios, asi, al acercarse el Jueves Santo, estas institucio-
nes designaban a los representantes que asistirian a la peculiar ceremonia: el
Santisimo era encerrado simbgélicamente en su sagrario y la llave era colgada
ceremonialmente al cuello del funcionario laico, quien la portaba publica-
mente hasta el domingo de Resurreccion.

Sin duda, este contacto directo con un objeto que daba acceso exclusivo al
“cuerpo de Cristo” constituia un nuevo elemento, de nivel superior, que ayu-
daba a fraguar el universo de legitimacién simbélica de estos actores laicos.
De ahi que los templos més importantes —por lo tanto, los de mayor asistencia
de feligreses/espectadores- fuesen los primeros en asignarse. Esta atribucion
respetaba, ademas, el orden de prioridades establecido en la jerarquia politica.

Antes de la fundacién de la Audiencia la distribucién se efectuaba sélo
entre la aristocracia de la ciudad, por lo que se llegaba a un arreglo en el
propio seno del Cabildo. El Teniente de Gobernador, el Corregidor y el alcal-
de “de vecinos” se aseguraban, en todo caso, los principales lugares (la cate-
dral y los conventos dominico y franciscano)™.

A partir de la instalacion del tribunal, sin embargo, la situacion cambi6 en
forma proporcional al peso politico que éste asumid en la ciudad. El Oidor

#* Vgase, por ejemplo, el caso de san Saturnino, en Vicufia Mackenna, {fistoria de Saniia-
26, ap. cil., vol. 1, p, 404,

%% Esta impresion forma parte de una descripcion de época del sacerdote Diego de
Rosales, retomada por Enrich, ap. cil., tomo 1, pp. 714-715 (destacado nuestro).

95 Ver, por ejemplo, sesion de 6 de marzo de 1605, A.C.S,, xxq, p. 195. El afio anterior los
cargos de Teniente de Gobernador y de Corregidor habian estado ocupados por la misma
persona, a quien se le encomendd, entonces, “que se halle en los oficios de la Semana Santa el
jueves a encerrar el Santisimo Sacramento y tomar la llave del arca, y con su merced yo, el
presente escribano, conforme a la costumbre, para dar el testimonio que fuere necesario™
sesion de 6 de abril de 1604, A.C.S., xxi1, pp. 108-108. Véanse también las sesiones de 7 de abril
de 1607 y de 10 de abril de 1609, A.C.5., xxav, pp. 28-29 y 120, respectivamente.
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Decano, como representante del Monarca en ausencia del Gobernador, asistira
a recibir las llaves de la catedral, mientras que los otros magistrados, fiscales
y funcionarios superiores tendran prioridad en la eleccién de los templos fren-
te al Cabildo. En ocasiones, s6lo quedaran libres los sagrarios del convento de
los agustinos, de las clarisas, de la capilla del hospital y de la parroquia Santa
Ana, “porque las demis tienen repartidas entre si los sefiores de la Real Au-
diencia™,

En todo caso, hacia la segunda mitad del siglo xv11 se percibe una redis-
tribuci6n progresiva que ira en beneficio de la elite. Vemos, asi, que por parte
de la Audiencia la asistencia a este acto se ird limitando a los oidores. Con ello
se liberardn para el Cabildo la mayor parte de los templos, salvo la catedral,
Santo Domingo, la iglesia de la Compaiiia y, dependiendo de los asios, la
Merced o San Francisco, que se contaban entre los mas pretigiosos y, por lo
tanto, reservados a los vicarios del Monarca™®,

Por otra parte, no se puede separar esta “energia simbélica”, obtenida por
las instituciones, de aquella obtenida por sus integrantes en términos personales.
Los magistrados de la Audiencia y los principales miembros del Cabildo —que
figuraban, no debemos olvidar, entre los personajes mas poderosos de la elite-
fraguaban en esta gestualidad una parte importante de su prestigio individual.
A la vista general, la llave que daba acceso al mayor misterio de la sacralidad
catélica era entregada directamente de las manos de un intermediario de la
divinidad a un personaje investido de un cargo, pero que era reconocido en
tanto que individuo, con un nombre de familia que identificaba un linaje, una
riqueza y un status personal. Era bajo esta doble condicién que dicho portador
ostentaba piiblicamente la llave en su cuello; y no sélo ante la masa de obser-
vadores anénimos, sino también -y quiza sobre todo- ante el resto de sus
pares sociales.

El uso privado de esta energia sagrada se reforzaba, ademas, si recorda-
mos que, en el caso del Cabildo, buena parte de los cargos fueron puestos a la
venta desde 1612. Si consideramos que éstos pasardn a ser cargos a perpetui-
dad -regidores “propietarios™ y que muchas veces van a transmitirse por
generaciones en las mismas familias, podemos concluir que, en gran medida,

3 Acta del Cabildo, 8 de abril de 1637, A.CS., x0a, p. 238. En 1634, sin embargo, se
pudieron distnbuir entre los miembros del Concejo las llaves de los sagrarios de Santo Domingo
-al corregidor-, de la Compaiiia de Jesas -al capitan Valeriano de Ahumada-, de Santa Clara
-al capitin Gaspar Calderon-, de San Francisco -al regidor Antonio de Azoca- y del hospital
-al tesorero Jeronimo Hurtado—: sesion de 10 de abril de 1634, A.C.5,, xx0q, pp. 20-21. En 1636,
“acordaron que los sefiores corregidor, alcaldes ordinanos y demas jueces, como es costumbre,
acudan el jueves santo a las iglesias que los sefiores de la Real Audiencia no asistieren, para las
llaves del Santisimo Sacramento™: acta del Cabildo, 18 de marzo de 1636, A.C.S., xxx1, pp. 166-
167. Véanse lambién las actas de 30 de marzo de 1649 (A.C.S., xooam, p. 401), de 7 de abril de
1659 (A.C.S., xxxv, pp. 451-452) y de 12 de abril de 1661 (A.C.S., xxxv1, p. 93).

i Cf., por ejemplo, actas del Cahildo de 24 de marzo de 1684 (A.C.S., x11, p. 278) y de
17 de abril de 1685 (A.C.S., xun, p. 32).



seran los mismos rostros los que afio tras afio se distribuiran el acceso exclu-
sivo a esta fuente de legitimacion religiosa. Esta deduccion debemos extender-
la, ciertamente, al resto de presencias y gestos municipales que hemos visto
adscritos a los eventos regulares y extraordinarios del calendario litargico.

No debe extraiiar, pues, la fuerza con la cual los interesados defendian la
exclusividad de estas acciones rituales, tratando de conservarlas como privile-
gios adscritos a la institucién a la que pertenecian. Retomando el ejemplo de los
sagrarios para Semana Santa, en ocasiones vemos, asi, a particulares poderosos
que no eran parte del Cabildo pero que obtenian de un templo determinado la
llave tan preciada -seguramente ofreciendo una buena suma de dinero-. El
Concejo reaccionaba dristicamente, en esos casos, esgrimiento argumentos como
la “costumbre” y las relaciones votivas que lo unian institucionalmente a los
conventos o iglesias que habian cometido el desaire’.

Del financiamiento laico
al usufructo simbélico

El beneficio “personalizado” que se obtenia en la gestion de los actos litirgicos
iba ligado también a la munificencia que formaba parte de este juego®: el
agraciado debia retribuir pagando una parte de las celebraciones que se lleva-
rian a cabo durante esos dias en el templo especifico con el cual se habia estable-
cido esta particular alianza®'.

El financiamiento ocupaba un lugar central en estos actos pues estaba
ligado a la ambientacién en la que se presentaban los protagonistas. En la
celebracion del Corpus, por ejemplo, como hemos visto con anterioridad, cada
uno de los dias de su octava estaba a cargo de una autoridad diferente. El

%% En 1685, el beaterio de Santa Rosa, la parroquia de Santa Ana y el colegio de novicios
jesuitas habian sido asignados, respectivamente, al sargento mayor Santiago de Larraguibel, al
capitan Antonio Fernindez Romo y al maestre de campo Domingo de Eraso -todos ellos
regidores “propietarios™-, Cuando se presentaron a recibir las llaves, constataron que éstas ya
habian sido entregadas a otros notables -que no formaban parte del Cahildo- faltaindose con
ello a “la costumbre inmemorial”. En consecuencia, en la sesin de 19 de abril se decidio llevar
el caso ante la Audiencia. En la sesién de 25 de abril se valvia a manifestar la indignacién de
la institucion porque “los susodichos recibieron las dichas llaves y anduvieron con ellas
delante del corregidor v sefiores deste Cabildo™: A.C.S., xin.

6% Spbre este tema remitimos nuevamente al trabajo hecho para México por Langue, “De
la munificence...”, op. cil.,, passim. Sobre los conceptos de “ganancia/beneficio” y “reciprocidad”
simbalicas, en tanto que claves de la practica social, véase el estudio clisico de Marcel Mauss,
“Essai sur le don. Forme et raison de I'echange dans les sociétés archaigues”.

01 El viajero francés Amédée Frézier apunta que cl Jueves Santo de 1712 se encontraba en
Valparaiso, junto a la tripulacién de su barco. Ese dia, los agustinos honraron al capitan del
navio, M. Duchesne, entregandole la llave del sagrario de su iglesia para que la llevara hasta
el dia siguiente alrededor de su cuello, colgando de un cordén de oro. Frézier seniala que este
era un invento de los frailes para costear los gastos ceremoniales, pues dicho gardien estaba
obligado a hacer algin donativo al convento: ep. cit., ed. en espaiol, pp. 112-113.
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Obispo, el Presidente y los magistrados de la Audiencia, por orden de anti-
giiedad e importancia, competian entre si por engalanar la catedral y por
realzar su participacién. Como sefialaba el cronista Alonso de Ovalle: “Hace
crecer estos gastos, y consiguientemente el lucimiento de estas fiestas, la santa
emulacién y competencia con que se procuran aventajar los unos a los otros™®.

El Cabildo, por su parte, conforme a su rol municipal, era quien organiza-
ba los aspectos materiales y disponia el espacio urbano para las procesiones de
este periodo y, especialmente, del dia mismo del Corpus: preparar la actuacién
de los gremios, disponer la tarasca, barrer las calles, conseguir cera y musi-
ca,... Este papel no estaba exento de significacion, pues, en el fondo, la institu-
cién estaba preparando el escenario en el cual actuaria ocupando un lugar
destacado. De ahi su preocupacion constante por dictar bandos que recordasen
a los habitantes de las calles principales —calles por donde transitaban las
procesiones y que coincidian, regularmente, con el espacio habitado por los
grupos altos de la sociedad- su deber de adornarlas con tapicerias (“colgadu-
ras”) y de blanquearlas con cal®®.

Notamos, asi, que la competencia ostentatoria se extendia a toda la “aris-
tocracia” local. Pese a las dificultades estructurales que caracterizaban a la
economia chilena y la modestia consiguiente que era parte de la vida de la
ciudad, su elite, sin embargo, profitaba de la ocasi6én para mostrar su riqueza.
La decoracian de sus residencias no s6lo era parte de este juego de apariencias,
sino que, al mismo tiempo, ella permitia integrarlas simbélicamente al espa-
cio “cargado” de sacralidad por el que circulaba masiva y ordenadamente la
poblacion en procesion. Mayor importancia se le daba ain a la decoracion de
la plaza mayor, lugar que acogia los momentos mas importantes e impactantes
de dichas liturgias y donde, justamente, las instituciones laicas del poder con-
centraban su participacion en la escenificacion religiosa —ya que alli se encon-
traban también los edificios que las representaban-. Estas disposiciones se
extendian en forma similar a otras celebraciones del calendario litirgico de la
ciudad®™.

%2 Ovalle, gp. ait., C.H.Ch., vol. xa, Lib. v, p. 285, passim.

53 CL., por ejemplo, acta del Cabildo, 20 de junio de 1628, A.C.S., xxx, p. 21: “[...] que las
calles por donde pasare la procesion se cuelguen y